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Omul, fiintd practica $i fiinta contemplativa

In limbajul filosofic, termenul "praxis" (cf. gr. praxis, actiune, executie) a fost utilizat cu intentia
de a ridica spre sensul ei filosofic ideea de practica, ferind acest cuvant de o acceptiune curenta,
adesea banald. Antropologia filosoficd acorda practicii un rol major, indiferent daca lucrurile sunt
privite din perspectivi spirituald sau dintr-un unghi materialist. In ambele cazuri, practica a fost
considerata, de cele mai multe ori, izvorul cunoasterii si de cele mai multe ori al autocunoasterii,
un proces menit si aducd omul In contact cu realitatea obiectivd §i un criteriu obiectiv de
verificare a adevarului cunostintelor.

Gandirea marxistd, dupa cum se stie, a considerat practica o categorie filosofici fundamentala,
insusi motorul evolutiei omului, forta motrice cea mai importantd a cunoasterii, ce are ca scop
transformarea realititii, o realitate Insa lipsitd de orice transcendenta.

Omul se transforma pe sine si transforma realitatea prin practicd. In procesul de interactiune a
subiectului cu obiectul se descopera legile realititii. Este o conceptie care respinge atat ideea de
lucrare divino-umanid, cat si semnificatia de practica de consum, acea intelegere simplistd, se
spune, a practicii, ca experienta senzoriald sau ca o simpld satisfacere a nevoilor biologice ale
individului. De mentionat ca exista si conceptii subiective asupra practicii ce au restrans practica
la sensul de actiune individuala utilitara. Pragmatismul (incluzand varianta sa pragmaticista) a pus
intre paranteze materialitatea lumii, intelegand procesul cunoasterii (singurul la care pragmatistii
fac referire, ei refuzand sa se refere la obiectul cunoasterii) ca un simplu instrument de adaptare
biologica si sociala a omului la mediu. S-a asezat aici semnul egalitatii intre adevir si utilitate,
neprezentand importanta dacd ceea ce este util e sau nu adevarat. J. Dewey a propus o varianta
instrumentalistd a pragmatismului, apreciind cd notiunile si teoriile stiintifice nu sunt decat
"instrumente" (tools) intelectuale care servesc actiunea eficientd.

Legitimarea pragmaticd a adevarului credintelor religioase este inacceptabila din unghi crestin.
Invocarea utilitatii credintei in sensul unei mai bune adaptari sociale a individului, si nu prin
raportarea la un adevar religios transcendent, constituie din start o teza care ripeste insasi
motivatia substantiald a credintei.

In varianta sa instrumentalistd, pragmatismul a netezit calea neopozitivismului si a
conventionalismului, incurajand empirismul si practicismul foarte ingust.

Filosoful polonez T. Kotarbinski a consacrat disciplina de sinteza numita praxiologie in gandirea
contemporani (Tratat despre lucrul bine ficut). In acest caz, teoria actiunii eficiente s-a dezvoltat
in stransa corelatie cu cibernetica, cu teoria generala a sistemelor, cu logica actiunii. Praxiologia e
marcatd de concepte fundamentale precum: agent, strategie si situatie actionald, operatie efectiva,
act.. Varianta pragmaticistd a pragmatismului (Charles S. Peirce) prezinta cateva puncte de
convergentd demne de retinut cu gnoseologia crestind. In locul distinctiei kantiene dintre
"fenomen" si "noumen", Peirce propune, de pildd, distinctia "fapt" - "ceea ce este cognoscibil la
infinit". Antipozitivismul lui Peirce se videste in modul de a defini realitatea, identificind-o cu
ceea ce este cognoscibil de cidtre o "comunitate nelimitatd a oamenilor capabild si Infiptuiascd
sporirea cunoasterii". "Comunitatea" devine conditia cvasitranscendentald a "constituirii realitaii"
1.

Practica in perspectiva filosofiel actului

Extrapoland aceasta afirmatie in sfera ontologiei si gnoseologiei crestine, putem observa cid ea
rezistd, macar intrucat suna adevarat. Logosul dumnezeiesc prezent in lucruri si in fiinte are un
caracter apofatic, ceea ce le face pe acestea cognoscibile la infinit. Realitatea, in sens crestin, nu se
reduce la simplul dat, ci se constituie precum tot ceea ce se realizeaza prin participare personald si
dialogica, tinzand spre refacerea circuitului dialogic si liturgic universal, intr-un unic Trup al
comuniunii, al cirui Cap este Hristos. Sub influenta crestind, M. Bahtin a elaborat filosofia actului



- astazi foarte prizata in Statele Unite -, care este implicit una a dialogului, a cunoasterii dialogice.
In acest sens, dialogul nu se identifica cu "consensul de moment", ce strange laolalta comunitati
de oameni, unindu-i pe necredinciosi asa cum ii poate uni pe credinciosi. Dimpotriva, o
caracteristicd a dialogului autentic este aceea ci el curge ca o motivatie si ca o fortd esentiala a
vietii, "viata de unicd survenire" (Bahtin)2.

Dialogul are puterea sia rupa, in calea fluxului sdu, fixatiile si si dizolve limitele cunoasterii
obiectivante, pentru ca orizontul sdu este apofatic, un punct de intalnire a subiectilor prin
responsabilitate si iubire, si marturia unei realititi in ansamblul ei, care nu doar este, ci devine
"pentru om", cum bine a spus Mikel Dufrenne3. Acest dialog se hrineste din observatie, din
imaginatie si din credinta, nu doar din experimentul fizic datitor de convingeri.

Ca lumea devine odati cu omul a fost dintotdeauna o convingere crestina. Comunitatea de destin
a naturii cu omul reprezinti o idee esential biblica: natura cade si se ridicd odatd cu omul, primind
in sau alungand din sanul ei striciciunea, moartea, neputinta. Cunoasterea dialogica inteleasa in
cheie crestind tocmai asta face: mediazi prin chipul lui Hristos cel Intrupat actualul si posibilul,
cel de pe acum experiabil in duh.

In cadrul teorici sale, Peirce a respins atat solutia psihologistd a lui Hume (care vedea in
obisnuinta factorul de garantare a valabilititii propozitiilor stiintei), cat si pe cea a lui Kant (pentru
care apriorismul garanta aceasta valabilitate), propunand solutia sa proprie: failibilismul. O
ipoteza, ca o opinie semantic constituita, coerenta deci la acest nivel, trebuie supusa controlului
experientei, fiind failibila. Intrebarea care se pune si pe care si-o pune retoric si Peirce este de ce
aceastd afirmatie transantid cd "rezultatele experimentale sunt singurele rezultate care pot influenta
conduita umana"? Cum poti experimenta omul si viitorul siu etern, nu din interiorul, ci din
exteriorul omului, mai precis dintr-un punct de aplicatie material, care nu se afld in incidenta cu
totul, nici cu Intreaga complexitate a fenomenelor materiale, si cu atat mai putin cu istoria trecuta
si viitoare a spiritului, care si acesta existd, dupa cum exista si materia? Obiectiile la pragmaticism
vin mai ales din partea observationistilor, care acuza limitarea la fenomenele stiintei experimentale
si ignorarea intregii stiinte observationale. "La urma urmei, experimentul e un informator
necomunicativ. El nu detaliazd niciodata. El nu raspunde decat da sau nu; aruncd de obicei mai
curand un nu sau, in cel mai bun caz, negatia sa este un mormait nearticulat. Experimentatorul
tipic nu este un observator prea grozav. De ce si cante fenomenalul la harpa siraca a
experimentului mai curind decat la orga glorioasa a observatiei?" 4

Cuvintul fiptuitor. Intemeierea practici a cunoasterii duhovnicesti

Gnoseologia crestind se refera, pe linia Sfantului Grigorie Palama, la sinteza facultitilor
cunoagterii, care ajung si integreze cunoasterile partiale (Sfantul Maxim Mairturisitorul) numai in
masura In care fiinta este ea Insasi integrata, mobilizand din sine capacitati sporite de intuitie si de
atentie duhovniceasca. Caracterul operatoriu si cel local, ca trasituri ale scientismului relevat de
filosoful Jean Ladri¢re, sunt limitele experimentului nedublat de o asumare spirituald a sa, singura
prin care se poate vorbi de liber arbitru in cunoastere, cel putin din punct de vedere crestin5.
Energeia si derivatele sale desemneazi in Noul Testament cu predilectie lucrarea puterii
dumnezeiesti in actiune. Aceasta activitate speciala are prin excelentd sensul eficientei, implicand
o teleologie, desi nicidecum in sensul predeterminarii. Scopul lui Dumnezeu care lucreaza in fiinte
nu se impune silnic acestora. In "Retorica", Aristotel folosea termenul de "energeia" pentru a
evidentia vigoarea stilului. In gramatica greceascd, acelasi cuvint consacra semnificatia diatezei
active a verbului, in opozitie cu cea pasiva. In Noul Testament se face referire, pe linia aceluiasi
semantism, la lucrarea puterii grandioase a lui Dumnezeu ce s-a manifestat in Invierea lui Hristos.
Se vorbeste, de asemenea, de lucrarea fericitd a fiecirui madular in Trupul Bisericii.

Aceasta putere care sustine viata cresting, se afirma, este mai mare decat cea a intunecirii mintii,
la care ne atrage rdul, practic orientat spre a ne "pierde". Dar vestea cea bund este ci picatul si
moartea pot fi invinse.



In Efeseni 3, 20 se descrie puterea lui Dumnezeu ca fiind lucritoare din interior, neputandu-se
vorbi propriu-zis de o constringere din afari. In Galateni 5, 6 a fost identificatd motivatia
fundamentald a actiunii crestine: dragostea dispusi la jertfa. Omul aseminitor lui Hristos este
prin excelenta fiinta care se poate ridica deasupra unui destin conservator si strict adaptativ. Prin
credinti el ajunge sa preguste cele nevizute. Prin simg artistic chiar, e inclinat sa creeze imaginea
unei noi lumi, in care lucrurile, fiintele, dorintele, sensurile si cuvintele se asociaza altfel intre ele
decat in mod obisnuit.

Raiul, spatiu al libertatii vii

Emblemele modernitatii, auzim adesea spunandu-se, sunt in principal trei: cultul fortei (legat de
experienta epocald a dizlocarii energiei din materie), mitul lui Faust (personajul vesnic nelinistit, ce
si-a vandut sufletul diavolului pentru a obtine frumusete, tinerete si putere) si imaginea ucenicului
vrajitor (distrus de fortele nefaste pe care experimentele sale le-au declansat). Raportul dintre
actiune si libertate formeaza o tema de reflectie care nu inceteaza sa pasioneze spiritele filosofice.
O interpretare de care ne lovim adesea §i cdreia, in calitate de crestini, 1i simtim injustetea si
straniul simplism, este aceea care face din Rai locul libertitii "goale", fird miza. Cum il vedea
Gabriel Liiceanu, Raiul este un spatiu din geografia fiintei "lipsit de limitd §i de constiinta limitei,
o lume a libertdtilor moarte. Din aceastad pricind nici nu a putut fi indeobste descris. Intr-o lume
care nu cunoagte limita, libertatea este lipsita de viata devenirii, este afabulatorie si nedramatica.
(-..) Comicul muritorului ajuns in Rai este de a forta la tot pasul usi deschise; in Rai toate usile
sunt deschise"6. In Rai nu ai ce face, suni o bine cunoscuti inlantuire de vorbe.

Trei obiectii principale pot fi aduse acestei opinii larg vehiculate, dar precar intemeiate in ordinea
reflectiei.

1. Limita dintre creat $i necreat exista la modul abisal si fascinatoriu, cred Sfintii Parinti, si
totodata este paradoxald datoritd Intrupdrii. Chiar dacd actioneazi ca o polaritate neconflictuala,
nu e mai putin creatoare de tensiuni motivationale substantiale si de elan orientat intru mister.

2. Aparuta in conditiile caderii, lupta pentru existenta face posibila existenta pamanteasca, dar ea
insdsi nu e datitoare de fericire, ci reprezinta numai conditia momentana pentru un demers
ulterior: acela de a purcede la cautarea fericirii. Psihologic, putem spune, este o bitilie purtatd
intr-un orizont al sperantei, al promisiunilor imaginare infinite, un mod de a deschide o cale.
Daca omului i s-ar restitui existenta si insisi imaginea de sine fard "lupta", asa cum se presupune
ca era in Rai, atunci usa spre fericire si spre taramul calitatii s-ar deschide de facto, nu doar ca o
aspiratie teoretici. Mesajul biblic face din fericirea insasi o tema complicata, opunand-o nevoilor.
Nevoile satisticute lasa intotdeauna un gol in urma lor, tocmai pentru ci se vadeste faptul ci ele
au fost simple valori mijloc, pregititoare, si nu valori scop, cu adevarat tinte atinse. Dorim bogatii
in speranta de a ne afirma, de a fi admirati, de a avea iubirea. Ce facem insa singuri cu bogatia
cand o avem? Ce facem cu celebritatea efemerd, care odinioard ne promitea nemurirea? Asadar,
fericirea nu e legatd de limita vitald si de lupta antagonistd decat prin automatismul propriu al
nevoli, nu printr-o conexiune obligatorie, cum le place unor filosofi sa afirme.

Fericirea insa are o crestere a ei proprie, in duh, in universul calititii. E in sine fabulatorie si
dramaticd pentru cd, aspirand spre infinit, cunoaste in sine trauma si contrastul unui scenatiu
poetic in orice moment.

3. Fericirea crestind se hrineste din iubire. Dumnezeu este Iubire, s-a spus. Dar chiar si in
experientele comune iubirea modifica profund in om circuitul investitiilor afective. De aceea,
poetii au asociat-o adesea cu o stare de raptus, de rapire. Contemplatia - de obicei inteleasa
precum ceva static - devine in cel ce iubeste o putere similard unei actiuni, comportand un intreg
dinamism. "Ce faci in viatd?", era intrebat un personaj dostoievskian. "Cum ce fac?, rispunde el, o
iubesc pe Olga". Iatd cum - si psihologic privind lucrurile - "a fi" poate deveni in sine un "a face",
in campul de atractie al sentimentului iubirii. Eseistul Al George remarca la raindul siu faptul cd in
dragoste, ca si atunci cand te gandesti la Dumnezeu, gandul insusi simte, atrdgand de partea sa
corpul, un fel de implinire de a fi infaptuit o miscare cu final, o actiune7. Nu suntem departe de
"finalitatea fird scop utilitar" teoretizati de Kant pentru a descrie starea de contemplatie estetica.



In procesul de induhovnicire crestin, putem vorbi de contemplarea ratiunilor dumnezeiesti si
dumnezeiasca impartasire prin care omul se realizeaza.

Pe langa faptul cd poate exista o autodepasire continua si in fericire (cu Mozart, Cioran insusi a
triit ceea ce el numea paradoxala "profunzime a bucuriei”, "adancimea senindtitilor"8, in pofida a
ceea ce se crede de obicei, anume cd nu poate exista profunzime decat in nefericire), viata
invesnicita in Hristos, acest aparent simplu "a fi", apare altfel, trdit ca un dar al Creatorului, din
revirsarea harului. "Nemurirea nu e niciodatd un fapt consumat, ce-i devine indiferent
constiintei", spunea Gabriel Marcel, "faptura creatd invie cu fiecare clipa. Fiecare clipd, batandu-si
aripile, consemneaza prin verb un eveniment, o actiune majora: a fi viu este trait ca a fi creat, a fi
facut viu acum si de-a pururi"9.

Daci o clipa ar scipa din atentia Creatorului, fiinta s-ar prabusi in neant. Ea simte fragilitatea
supremd, dar §i puterea prin iubire. Ce poate fi mai dramatic si dinamic? Ce poate polariza mai
multa forta si culoare a imaginatiei, in culori deopotriva sumbre si stralucitoare?
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