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(I)

Ion Misailescu: Tema paternitdtii duhovnicesti si modul
in care este conturata in raport cu unele viziuni crestine, spe-
cifice, este una ce v-a preocupat. Volumul Curente spirituale in
Ortodoxie incepe cu un text semnificativ, paradigmatic, al
pdrintelui Staniloae: JIn tot trecutul Ortodoxiei se observd nu
numai deosebiri personale — de temperament si preocupdri —
intre sfant si sfdnt, ci si deosebiri intre diferitele curente
spirituale, fdrd ca aceasta sd facd pe unul mai putin ortodox
decat altul, ci toate reddnd - in forme diferite, care se comple-
teazd simfonic - acelasi fond al spiritualitdtii evanghelice si
toate ducdnd pe cdi, putin diferite, la aceeasi tintd, a desd-
vargirii omului, prin curdtirea de patimi si prin unirea cu
Dumnezeu”.

De ce ar fi importantd cunoasterea diferitelor curente
spirituale din ortodoxie?

Neofit: Simplu spus, pentru cd sunt. Existenta lor
efectivd ne aratd si o lucrare neuniformd a lui Dumnezeu.
Tine, intr-un fel, si de revelarea ortodoxiei in intrupdrile sale
concrete, de o recunoastere a sa, si, in fond, a noastrd, a fieca-
ruia. Sigur, putem decela filiatii, inrudiri si inrauriri duhovni-
cesti prin care ne putem intelege si orienta formativ mai bine,
mai adecvat, atat pe noi, cat si pe ceilalti. Apoi, avand, de
exemplu, mai concretizatd si mai clard, prin distinctii compa-
rative, traditia isihasmului carpatin, ne putem regasi si aseza -
de ce nu? — mai deplin intr-un ,acasa”, valorizand si potentand
,duhul locului”.

Volumul respectiv, publicat in 2013, este dedicat pdrin-
telui Ghelasie de la Frasinei, la zece ani de la trecerea sa la cele
vesnice. Are si un subtitlu: specificitdti/personalizdri - pentru
ca, apropo de curente specifice, trebuie sesizat caracterul lor
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specific, dar, totodata, trebuie evidentiat si chipul personal al
unor duhovnici care le-au marcat si configurat prin mdsura si
anvergura lucrdrii lor. Duhovnicii, prin prezenta lor iconica,
au pus o amprenta care a putut genera si antrena un curent
spiritual.

In fond, este o pecetluire si o amprenti de aseméinare, o
nastere si o re-nastere filiativa, in raport de o paternitate du-
hovniceasca. Termenul ,curent” (spiritual) il foloseste pdrin-
tele Staniloae. Parintele Ghelasie insista mai mult pe cel de
caracter sau de specific, fie ca este carpatin, fie cd este athonit,
ca este slav sau cd este sinaitic. Sunt lucrari si expuneri mai
noi si despre specificul siriac sau despre cel georgian.

Apropo de ce spune pdrintele Ghelasie - cu privire la o
identificare mai concretd a isihasmului prin paradoxala situare
in contextul altor mistici - nevoia cunoasterii curentelor spiri-
tuale este data de faptul cd deschide posibilitatea si oportu-
nitatea sad te identifici (si) tu pe tine si sd te re-cunosti mai
bine. Poti sa te precizezi mai clar si sa te adancesti in taina
propriului chip spiritual. Si, din punctul acesta de vedere,
curentele spirituale sunt de cunoscut.

Nu intdmpldtor am ales in preambul acest citat din
pdrintele Staniloae. Am vrut sd semnalez, folosind argumentul
autoritatii Marelui Teolog, si retoric, persuasiv, de bund
seamd, cd aceste curente spirituale existd. Nu sunt inventii.
Sunt realitati care sunt de sesizat. Sigur, dacd nu le vedem,
daci nu le receptim putem fi mai sdraci. Ins4, riscul de-a nu
lua in considerare astfel de curente spirituale nu este doar
unul de imputinare. Uneori, este si un risc de confuzie, de
fortare si tensionare, de prefacere nefireasca prin altoirea
inadecvatd a unor tipare proprii unor curente din alte spatii.

Pe de altd parte, cunoscandu-le, ne putem preciza si
dezvolta mai bine, practic si experiential, personal si comu-
nitar. Cunoscandu-le, avem posibilitatea sd constientizam
vectorii proprii unui model sau ai unei paradigme care ne
orienteazd intr-o formare duhovniceascd sau intr-o anume
iconare - ca sa folosesc un termen ghelasian consacrat, legat de
specificul carpatin, numit si caracterizat de isihast ca ,iconic”.
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Parintele Stdniloae scrie ca aceste curente sunt comple-
mentare - intrucdt, dimpreunda, rotunjesc o viziune pano-
ramica a vietuirii si trdirii crestine — si urmdresc aceeasi tintd,
anume unirea cu Dumnezeu si desdvarsirea omului. Difera
prin inceput, oarecum, si prin anumiti pasi de parcurs. Insj,
,pe cdi putin diferite” sau ,in forme putin diferite”, relateaza
acelasi fond evanghelic. Astazi, contextul este unul ofertant,
pentru cd existd multe traduceri, editdri, publicdri. Putem
spune ca avem acces, intr-o bund masura, la spiritualitatea
crestina in intregul ei. Posibilitatea de a avea o viziune de
ansamblu, de a realiza sinteze, de a face comparatii este mai
mare astazi, decat odinioara. Si, din aceastd perspectiva, este o
oportunitate sd observam astfel de curente care - odata ce
sunt identificate, recunoscute, pozitionate — ne pot ajuta la
randul lor sd ne regdsim si noi mai bine in firea noastra.

Este, repet, si o provocare a momentului in faptul cd
avem posibilitatea de a sesiza aceastd cromaticd polimorfd a
crestinismului. Si aici evident ma refer, nu la multiplele aspecte
heterodoxe, ci la polimorfismul aflat in sanul ortodoxiei. Sunt
anumite diferente care sunt de luat in seamd. Daca nu le ludm
in atentie putem ,cddea” intr-o viziune uniformd, fara relief, a
ortodoxiei. Ceea ce nu cred cd este o viziune potrivita, folo-
sitoare. Si nu este nici reald, nici adevdrata. Nu este o viziune
autenticd. Dacd totusi existd un relief variat, dacd exista
piscuri in ortodoxie, de ce sa nu le valorificdim in datele lor?
Pana la urma, acest relief variat exprima si o lucrare multi-
forma a lui Dumnezeu, care se petrece, se reflectd si prin
aceste caractere specifice sau curente spirituale.

Termenul ,,curent” poate avea si un continut aerian si un
continut acvatic, oceanic. Poate avea si un sens artistic,
cultural, dar si spiritual in care sunt implicati, in forma unei
miscdri, oameni care au anumite afinitdti si o anumitd
inrudire, chiar o anumita paternitate si filiatie duhovniceascd,
subintinse de un anumit specific sau caracter spiritual. Aceste
curente se asociazd — dupd cum spune pdrintele Staniloae - si
cu diferente de temperament si de preocupare, pentru cd sunt
si daruri diferite si talanti diferiti, de la om la om. La fel este si
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cu pregdtirea fiecaruia si cu datele native pe care se aseaza si
creste, rodeste, acest fond comun evanghelic.

Cred ca si timpurile prezente ne solicita sd vedem si
aceste diferente mai in amdnunt. Pentru mine sunt o preocu-
pare personald pentru cd imi ofera, cred, posibilitatea de
cernere mai find, mai clara, a realitatii duhovnicesti, atunci
cand nu am in atentie numai personalitatea duhovniceasca, ci
reusesc sa vad si tipologia sau modelul, structura formativa
specifica pe care o propune. Fara indoiald, faptul cd parintele
Staniloae a atras atentia asupra acestor detalii de specific -
care, reiterez, nu trebuie sd nascd contradictii - este de luat in
considerare. Nu oricine are o astfel de preocupare. Poti sd
ramadi fidel unui anumit model formativ fdrd sa stii cd existd si
un altul la fel de valid. Poti sd nu ai reprezentarea cd prin ceea
ce faci si prin modul cum o faci - vizavi de angajarea ta ca
traire crestind — esti subsumat, de fapt, unui model formativ
specific, pe care il consideri a fi un model crestin generic.

Nu este intampldtor nici faptul ca pdrintele Stdniloae a
trasat linii de identificare ale unor curente spirituale din
ortodoxie, si a surprins trasaturile isihasmului romanesc. Nu
este fara rost faptul cd pdrintele Ghelasie a evidentiat speci-
ficul carpatin sau iconic, cum l-a numit. Asadar, sunt caracte-
ristici care, iatd, sunt remarcate de doi mari trditori contem-
porani. Nu stiu dacd in alte spatii ale ortodoxei exista astfel de
preocupdri pentru nuante de acest fel. Mie mi s-a pdrut de
remarcat faptul cd pdrintele Staniloae, care este un mare teolog
al ortodoxiei universale si in special al Bisericii Ortodoxe
Romane, a identificat aceste trdsaturi si a vorbit despre ele. La
fel, pdrintele Ghelasie, un trditor, un mistic pdtrunzator, un
mistagog isihast, a identificat detalii de specific si le-a pre-
zentat si comparativ, atat ca viziune, cat si ca practicd-
experientiala.

Rdmane ca cei care au afinitate cu astfel de abordari sd le
aprofundeze, sd le devoaleze. Altfel, sigur ca fiecare se orien-
teazd cum crede de cuviinti. Insd, eu cred cd este necesara
recunoasterea acestor curente tocmai pentru ca permite
sesizarea trdsdaturilor unor modele formative, si, in fond, o
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asezare mai temeinicd in viul traditiei, prin depdsirea unor
tendinte fixiste, unilaterale, cu efect de uniformizare si gene-
ralizare. Echilibrul si armonia trairii, personale si interperso-
nale, sunt mai usor de atins daca regdsesti punctele de sprijin
cele mai afine modului tau de a fi, reperele cele mai proprii
firii tale. Astfel, spiritualitatea, in sensul sdu practic si
experiential, nu apare ca un implant generic sau strdin, ci in
raport cu un mod de a fi intr-un ,duh al locului”, ca sa folosesc
aceastd sintagma.

I.M.: Acel,ce faci, te face” al parintelui Teofil Pdrdian se
aplicd cu atdt mai mult si in acest domeniu, sa zic, al curen-
telor spirituale? Altfel zis, in ortodoxie fiecare dintre noi
creste - ca ,fiu al lui Dumnezeu” - fiind format in modalitatea
curentului spiritual din care face parte pdrintele sau duhov-
nicesc?

N.: Da, e o ,facere care te face”, dar aici insistdim pe cea
orientatd paradigmatic de un curent spiritual, ca asezare intr-o
inrudire si mostenire duhovniceascd mai largd, dar si de
accentele unor modele personale, ca paternitate nemijlocita.
Sunt si repere ale faptuirii, didactice intr-un fel, din perspec-
tiva prezentdrii si a transmiterii, ca predanie propriu-zisa.
Acestea pot fi analizate ca atare. Este inevitabil ca fdptuirea sa
nu aibda amprente stilistice, personalizate.

Problema este daca fiecare din noi constientizdim sau
asociem un pdrinte duhovnicesc si cu reperele paradigmatice
pe care acesta si le-a asimilat, si pe care le transfera ca moste-
nire, devenind repere formative pentru ucenici. Conteazd,
asadar, dacd aceste repere sunt lecturate si din perspectiva
unui specific duhovnicesc al unui curent spiritual, ca sa
folosesc termenul pe care l-ai evocat prin textul pdrintelui
Staniloae. Asa, nu incape discutie cd ceea ce faci, te face. De
aceea conteaza si modul cum faci ceea ce faci, si chipul in care
faci, pentru ca ulterior ceea ce faci sd te facd. Existd si o
viziune asupra facerii care te face.

La Avva Ghelasie, isihasmul este sustinut sau vectorizat
de o viziune isihastd. Nu este o simpld practicd isihastd, un
simplu mestesug, ci este o practicd subsumatd unei viziuni
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isihaste, unei perspective, sd-i zicem, asupra vietii crestine in
integralitate. Si, din punctul acesta de vedere, sigur c4, la un
moment dat, vrem sau nu vrem, suntem influentati sau
formati prin ,facerea care ne face” si de o viziune. Cd noi
constientizam sau poate cd nu constientizam aceasta influentd
a viziunii, este altceva. Poate fi doar un fapt in traseul nostru
spiritual. Sau poate ca suntem intr-un spatiu de interferenta,
in care nu suntem suficient de lamuriti, cam ce si cum. Sau
avem asimilate repere si dintr-un curent si dintr-altul, care
convietuiesc, mai mult sau mai putin, sau poate facem noi o
noud sinteza, dam nastere unui alt curent. Md rog, cine poate.
Eu nu ma consider in stare de o astfel de intemeiere.

Dar discutia de fata incearcd, cumva, sa aducd in atentie
aceste curente specifice. De fapt vrea sd atraga atentia cd
existd. Si, dacd suntem incredintati ca existd, atunci haideti sd
incercdm o dubla lecturd: ca specific si ca personalizare, asa
cum era subtitlul volumului amintit. Sunt curente spirituale
care denota o specificitate pregnantd sau un caracter de model
paradigmatic, dar sunt si persoane sau personalitati care
asuma intr-un anumit fel acest model specific si il transfera
asupra celorlalti, pe masura capacitdtii, a darurilor lor. Sigur
ca nu toata lumea are capacitatea de a actualiza, de a spori o
mostenire. Pentru ca acestea nu sunt neo-forme, tocmai pentru
ca nu sunt simple proiectii, ci actualizdri si inmultiri ale
talantilor unei mosteniri. Parintele Ghelasie evita, de altfel, sa
foloseasca termenul de neo-forme isihaste sau pe cel de neo-
isihasm.

Interesantd lectura personalista a isihastului cu privire la
Sf. Vasile cel Mare, Sf. Pahomie cel Mare sau Sf. Teodor
Studitul, care au fdcut prin ,regulile monahale” un fel de
extindere a unui continut propriu. Adica au transpus si perso-
nalizat, cumva, prin aceste ,reguli” un mod de a vedea chipul
monahal. Intr-o astfel de formd de randuiald ai imaginea
transpunerii, a intrupdrii unui act personalizat. Si cred ca, din
acest punct de vedere, chiar in vremurile de astazi - fiindca
tot se vorbeste si in teologie si in antropologie de persoand,
atat in sensul divin, cat si in sensul uman - este nevoie de
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asumarea personald si personalistd, ca personalitate integrald,
a vietii spirituale. Mai cu seamad astazi, cand exista in societate
tendinta de uniformizare, de estompare si anihilare, chiar, a
caracterului personal al omului, trebuie ca mistica sd il
promoveze.

Spiritualitatea cresting, in special, ar trebui sd vina si sd
sustind acest personalism, descoperind identitatea chipului
persoanei si potentialul de a fi chip intru asemdnarea lui
Dumnezeu. Aici, in miscarea de la chip la asemanare identi-
ficarea suportului personalist este unul fundamental. De fapt,
la pdrintele Stdniloae este puternic prezent personalismul si
inter-personalul ca deschidere si comuniune tainicd intre om
si Dumnezeu, ca intdlnire intre oamenii ce se descopera ca
taine. Si la pdrintele Ghelasie, la fel, este accentuat - chiar ca
misticd isihasta — acest fundament personalist al prezentei si
al trdirii, al vietuirii crestine, in fond. Ceea ce releva si un chip
consistent al angajdrii noastre ca persoane. De aceea - fie cd
realizam, fie cd nu realizdam cd suntem tributari si unui
specific - trebuie sa remarcam faptul cd parinti de anvergura
duhovniceasca au evidentiat anumite trdsaturi. Ceea ce
reprezintd un plus, cred eu, pentru noi. lar aceastd perspectiva
specifica personalistd ne poate ajuta, nu doar teoretic, ci si
practic. Putem fi mai limpezi si mai deplini, din punctul
acesta de vedere.

I.M.: Pdrintele Dan Popovici observa, citez: ,De pilda,
monahismul siriac exceleaza foarte mult intr-un anumit rigo-
rism ascetic. Nu intdmplator, acolo au apdrut acele asa-numite
fenomene ascetice extrem de radicale, cum ar fi, de pilda,
stalpnicia”.

Parintele Vlasie de la Frdsinei spunea cd, la rusi,
ynebunia pentru Hristos” e o forma de trdire ortodoxa foarte
raspandita. De asemenea tot pdrintele Vlasie evoca din
Patericul sinaitic, un trditor care, citez: ,Se ruga printr-o
lucrare foarte ciudatd. Avea doud vase si niste pietricele. Si
- pentru fiecare gand bun - punea o pietricicd intr-un vas, iar
- pentru fiecare gand rdu - punea o pietricicd in celdlalt. Si
aceasta era mistica lui”. Dupd alte cateva exemple, pdrintele
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Vlasie conchidea: ,Asa cd, de ce sd ne mirdm atata de speci-
ficul carpatin, de mistica carpatind, de practica iconicd, cd ar fi
nu stiu cum, cand ortodoxia este plind de fel de fel de trdiri si
forme.”

Un alt exemplu - care mi se pare cd meritd mentionat -
este constatarea Sfantului Apostol Pavel - din Prima Epistold
catre Corinteni - referitoare la iudeii si grecii antici: ,Iudeii cer
semne, iar elinii cautd intelepciune”.

Caracteristicile acestea — proprii curentului spiritual din
care facem parte — ne orienteaza si ne formeaza chiar si fard sa
ne ddm seama?

N.: Caracteristicile acestea ne inrauresc. Intrebarea este
si dacd lecturam aceste diferente specifice, daca le constien-
tizam, dacd le asumdm si chiar le dezvoltam ca hotare de
intdlnire. Din ce ai evocat, la pdrintele Dan si la pdrintele
Vlasie, sunt exemplificari pertinente cu privire la astfel de
forme de traire cu accente ,de specific’, de anumitd orientare,
care sigur cd nu le intilnesti la noi. In traditia spatiului
romdnesc sau carpatin, nu gdsesti stalpnici, de tip siriac, sau
nebuni pentru Hristos, in forma asumata in tipul rusesc sau
slav. Ceea ce nu inseamnd cd nu sunt valide aceste tipuri.
Vorbim de sfinti reali, aflati in sinaxar, care au vietuit astfel.

Este un fapt extraordinar ca existd astfel de forme de
trdire pentru ca ne aratd largimea dumnezeiascd care lasa acest
spatiu de asumare personald a unui act de traire si daruire.
Unul a vrut sd se aseze pe un stdlp si de acolo si-a explorat
trdirea sa spirituald, iar Dumnezeu a primit ddruirea si jertfa
lui in forma respectiva si a lucrat in acest fel si prin inter-
mediul aceluia. Altul devine de un paradox extrem prin
aceasta nebunie pentru Hristos care poate sd contrarieze
permanent pe ceilalti cu anumite stridente atitudinale si cu
actiuni provocatoare, sfidand nu doar regula, ci chiar norma-
litatea. Si iatd cd Dumnezeu fii lasd si acestuia spatiu de
manifestare si de asumare a unei vieti spirituale, sub aceastd
forma. Ceea ce, 1n raspadr, ca sd zic astfel, poate sd ne certifice
cd existd o libertate in asumarea formei personale de vietuire
si @ modului propriei daruiri si jertfiri. Existd o autenticitate
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personald si un stil personal in care putem si trebuie sa
cultivam intalnirea noastra cu Dumnezeu.

Aceste exemple pot fi un argument in plus ca in
ambientul ecleziologic, in spatiul crestin ortodox, nu existd o
uniformizare a modalitdtilor de ddruire, a formelor de raspuns,
de angajament pe calea aceasta — cum scria parintele Staniloae,
in acel citat pe care l-ai evocat - de curdtire de patimi si de
unire cu Dumnezeu. De fapt aceasta este tinta. Dar iatd, unul
isi alege un traseu de-un fel, altul de alt fel. Nu existd o reteta
unicd, sablonarda. Diferd, cum spune pdrintele Stdniloae, nu
numai prin preocupdri, prin prisma temperamentului sau a
caracterului personal, ci chiar prin modalitatea de pdsire si
asezare pe Cale. Diferd printr-un anumit mod specific de a
desfdsura acest parcurs pe cale, la care suntem chemati cu
totii, adica la despatimire si unire desavarsitd in Hristos.

Referitor la intrebare, evident ca suntem preorientati si
formati si de o anumitd viziune, pe care o asuma cumva - vrea
sau nu vrea — si duhovnicul, preotul sau pdstorul de suflete.
Asimileaza o anumita formare duhovniceasca care se reflecta
intr-un anumit mod de a forma la randul sdu duhovniceste.
Acest mod formativ il transfera celorlalti. Indrumarile indivi-
dualizate, sfaturile particularizate, situational, contextual, sunt
personalizate si se subscriu unei viziuni asupra vietii duhovni-
cesti, asa cum a asimilat-o, asa cum si-a asumat-o credin-
ciosul, duhovnicul.

De pildd, la Frasinei, puteai sd stai de vorbd, puteai sa te
sfatuiesti cu parintele Lavrentie, care a fost un mare pdrinte
duhovnicesc, sau cu pdrintele Ghelasie. Mai erau si alti pdrinti,
la inceputul anilor ‘9o cind am ajuns eu. Era si parintele
Paisie, pdrintele loanichie sau pdrintele Inochentie. Se vedeau
insd aceste diferente de abordare, chiar si in taina spovedaniei.
Si, sigur cd puteai sa-ti explici, si in sens personalist, modul
fiecaruia dintre ei de a-ti raspunde unor intrebdri sau de a te
indruma si forma, pe anumiti vectori sau pe anumite cadre
formative. Personalitatea lor era inevitabil si in siajul sau in
albia unei specificitdti formative. Conteazad si aceasta, cel
putin pentru mine.

15



NEOFIT ieromonahul si lon MISAILESCU

Parintele Ghelasie chiar a fost preocupat de aceste carac-
teristici specifice pe care le-a subliniat intr-un sens perso-
nalist. Nu sunt doar distinctii ca sd fie, ci, intr-adevar, cred cd
iti confera reperele unui ambient de regdsire mai propice, mai
fireascd, dar si de crestere, de dezvoltare in acelasi fel, adica
mai organic. Cel putin asa am receptat eu. Sunt aspecte care
usureazd aceastd regdsire si restaurare de sine. Sigur, mergand
pe un parcurs mai adanc, cel al despatimirii, si urmand o tintd,
cea a indumnezeirii, care nu ne este, totusi, asa aproape.

I.M.: Pdrintele Ghelasie spune cd doua sunt aspectele
principale care determind formarea unui anumit curent spiri-
tual. Primul tine de mostenirile - pdstrate de fiecare popor -
din memoria primordiald de Rai. lar al doilea tine de cadrul
natural al fiecarui popor (adicd de geografia lui).

[atd cateva tuse caracteristice - ale catorva curente
spirituale din Ortodoxie - schitate de pdrintele Ghelasie:

- specificul egiptean se caracterizeaza prin asceza drastica
si idealul de urcare in Dumnezeu;

— specificul athonit se caracterizeaza prin contemplare,
cautare a principiilor divine, continuare a filosofiei grecesti;

— specificul slav este marcat de un dramatism al luptei cu
duhurile necurate, de o pogorare a luminii in intuneric;

- specificul carpatin se distinge prin cautarea armoniei
dintre suflet si corp, prin descoperirea sufletului ca fiintiali-
tate, ca memorial al permanentei; in plus, exista un aport sem-
nificativ al ambientului natural, ce survine din relationarea
omului cu cosmosul, marcata de intelegerea chipului omului
ca preot slujitor-liturghisitor in creatie, care face ca intdlnirea
omului cu cosmosul sa nu fie una de tip metafizic-contem-
plativ, ci una a cuminecdrii-transfigurdrii.

Ce s-ar mai putea puncta pe aceastd temd?

N.: Sigur cd acestea sunt niste trdsdturi poate prea
generale sau prea succint schitate. Dar pot fi identificate ca
vectori, dacd cineva doreste sd le aibd in atentie, ca orientare.
Este de cumpanit si cu privire la aceastd memorie de Rai,
prezervata intr-o anume istoricitate. Dupa cadere, fiecare
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popor rdmane cu un anumit memorial al sdu, cu un memorial
al spiritualului, atat cat mai este din el, amestecat in conditiile
cdderii.

Crestinismul vine cu o renastere deplind a omului. Numai
ca renasterea crestind, in sens rdsdritean, nu este o simpla
suprapunere de har, nu este ca o gratie supra-addugata. Nu
este o juxtapunere, ci implicd si o restaurare si o transfigurare,
dar a unui dat, care este, cumva, intr-o pre-orientare, sd zic
asa, ca port-altoi de un anume fel. In acest sens, unii cautd un
spiritual direct sau au o abordare metafizica prin care incearca
un fel de transcendere intr-un dincolo, prin iesire din cele pa-
mantesti si materiale. Cauta sufletul in detrimentul corpului,
cerul, in detrimentul pamantului.

In caracterul carpatin, Avva Ghelasie vorbeste de un
specific ,iconic” care denota un tip de relatie integrativd intre
cer si pamant, un fel de con-locuire intre spirit si materie, intre
suflet si corp. Un specific care nu presupune o relatie contra-
dictorie cu mediul, nici chiar in raport cu rdaul. Nu este o pozi-
tionare de contrast tensionat, polarizat. Iconicul ar fi legat de
aceastd convietuire integrativa, de aceasta participare necon-
trard. Si, din punctul acesta de vedere, iconicul este o forma
sau o preformd de armonizare, de integrare. Este o predispozi-
tie de a nu ,gandi” in termeni de dualitate contrard sau de
contradictie intre spirit si materie, intre om si naturd. Raportul
acesta vine si pe un fond - din ce a mai ramas din aceastd
memorie primordiald - pentru ca, evident, crestinismul se si
altoieste pe ceva. Vine pe un dat. Nu vine pe gol, pe nimic.

Crestinismul plineste si transfigureazd, dar totusi
transfigureaza un ceva, un dat. Existd si anumite caracteristici,
anumite date specifice, asa cum se regasesc si la nivel indivi-
dual. Parintele Staniloae semnala, in perioada interbelica, cd
sunt distinctii si intre apostoli ca tip de personalitate, ca tip de
raspuns, asa cum sunt cele dintre Sf. Apostol Petru si
Sf. Apostol Pavel. Sunt date, caracteristici, de diferentiere per-
sonald si comunitard, chiar slujind aceluiasi Duh, aceluiasi
Dumnezeu, madrturisind acelasi Adevar. Trebuie sa ne ferim de
o abordare uniforma care anuleza realitatea in diversitatea ei.
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Cuvantul apostolului care afirmd cd in Hristos nu mai
este iudeu, nu mai este elin, nu mai este barbat sau nu mai
este femeie, nu trebuie interpretat in sensul ca se anuleaza
caracterul iudeu sau caracterul elin, ci cd se transfigureazd si
implinesc aceste caractere. Cdci, asa, dacd mergi pe ideea ca
nu mai existd barbat si femeie in Hristos, ce faci? Unde ajungi?
Noi, totusi, obiectiv vedem, in sinaxar, ca sunt sfinti care sunt
barbati si sfinte care sunt femei.

Prin urmare, existd o curdatire, o restaurare si o transfi-
gurare a datului real, existential, nu o anulare a lui. Crestinis-
mul nu este o transcendere intr-un... spirit universal, nedeter-
minat... Nu este ca untdelemnul plutitor pe deasupra apei.
Este o spiritualitate care patrunde in ceva, se intrupeazd. Apoi
este si transfigurarea, este si indumnezeirea. Omul este
patruns de Dumnezeu, nu doar alaturat, lipit, juxtapus. Dar,
chiar ca modalitate, cum spuneam, Dumnezeu l-a ldsat sd dea
slava si pe acela care s-a urcat pe un stalp, dar si pe acela care
a mers sa propovdduiascd pand la margini. Existd variate
forme de trdire si madrturisire. Sunt si daruri impartite si
lucrari diferite si este bine sd vedem si aceastd diferentiere,
dar intr-o unitate a unei impreund-lucrdri.

Fata de tendinta de a urca spre Cer, in specificul carpatin,
avem mai degrabad sensul de cobordre, de intrupare a Cerului.
Nu este atat o perspectivad ascensionald, cat este o perspectiva
de pogorare, de intrupare a Cerului in pamant. Nu este nici un
raport dual-contrar intre Cer si pdmdnt, unul de contrast.
Existd o inrudire intre pamant si Cer, pe care o relevd perspec-
tiva iconicd. Creatia are paradigmatic un chip iconic. Este
pecetluitd, este creatd prin Cuvantul-Persoand. Omul, in mod
special, are acest chip de persoani-cuvant. Intreaga creatie are
aceasta inrudire filiativ-iconicd cu Dumnezeu, prin actul
creator, in special omul, fiind in mod explicit creat dupd chip
si dupa asemadnare. Din perspectiva aceasta, nu este o instrai-
nare intre Cer si Pamant, intre Creator si creatie, ci o inrudire,
o asemadnare. Astfel, taina cea mare a crestindtatii este taina
intrupdrii si a indumnezeirii, (si) a invierii noastre chiar cu
trupul, descoperita hristic-filiativ.
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Ca atare, trdirea misticd se desfasoard in sensul transfi-
gurdrii pamdantului prin intruparea Cerului. Acesta este un
aspect, cel al pogorarii Cerului pe pamant. Un alt aspect, cu
privire la aceastd memorie primordiala, asa cum este identifi-
catd in acest spatiu, este legat si de raportul omului cu natura.
Vorbim de un aspect relational, de tip liturgic, cu cosmosul.
Un relational care transfigureaza cosmosul. Dar asociat,
cumva, cu memoria primordiald, pastrata dupa cddere. Este
vorba si de o reflectare a ei, prin chipul antropologic, in modul
cum se intelege omul, prin chipul sufletului sau fiintial, in
felul cum se intelege raportul siu cu natura. In caracterul
iconic este cuprins si raportul cu mediul. Si, fara indoiala, una
este sa trdiesti intr-un mediu nisipos, torid, cu contrast de
temperatura de la zi la noapte, asa cum este in zona Egiptului
sau a Sinaiului, si alta este sd trdiesti intr-un ambient natural
plin de viatd, aproape de Rai, cum zice parintele Ghelasie.
Intr-un leagdan al naturii te incarci, te refaci, te odihnesti
pentru cd existd constiinta unei prezente a lui Dumnezeu prin
intermediul naturii, primitd, asumata de om, ca dar al Sau.

Parintele Ghelasie sustine cd spatiile acestea deserti-
ficate reflectd si un fel de retragere a Cuvantului (si a Duhului,
cel de Viata-Fdcator). De unde conotatia pustiei ca pustiire
propriu-zisd, pentru cd natura inseamnd si o plasticizare a
ratiunilor divine si o prezentd logosica vie de acest fel. Faptul
ca ai un ambient natural bogat, chiar divers ca relief, iti
permite alt tip de relationare. Si, gandind in sensul ca noi
avem o intdlnire directd, nemediatd, dar si una mediata cu
Dumnezeu, atunci si natura are un sens de a fi cuprinsd, cum
spune pdrintele Stdniloae, in dialogul omului cu Dumnezeu,
chiar intr-un chip liturgic de daruire-jertfire-oferire: ,Ale Tale
dintru ale Tale, Tie iti aducem de toate si pentru toate”. Din
acest punct de vedere, ambientul natural, ca mijloc al oferirii
de sine, este un plus. Mai mult, in timp, natura capatd si o
amprenta umand, se personalizeazd sau se iconizeazd. Altfel
spus, in spatiul romdnesc este si o umanizare a cosmosului.
Este o amprentare datd de prezenta personald a omului si de
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comuniunea inter-personald. Totusi, omul este o cununa si o
coroand a creatiei, si intr-un fel de extensie intr-o liturghie
cosmicd - apropo de Sf. Maxim Marturisitorul - cosmosul
capdtd o anumitd haina transfigurativa.

Insd, in sens reciproc, chiar si cosmosul sustine, intre-
tine, altfel omul, atunci cand este prezent intr-o forma vie si
variatd. Atunci raportul dintre om si cosmos este unul care da
un anumit chip si asezarii intr-o viatd spirituald sau duhovni-
ceasca. Nu pot sd ma comport in contrast cu mediul. Vorbim
astfel de o pustnicie de padure, cum o numea isihastul, in care
ai si ambianta de grading, de picior de plai si gurd de rai, a
pietrelor si a izvoarelor, a plantelor, a florilor si a fructelor, a
animalelor si a pasarilor. O ambiantd care nu este ,totuna” cu
o pustnicie dintr-o zond toridd, de nisip si piatrd. Aceasta am-
bianta cosmica reflecta cumva si un alt tip doxologic. Raportul
cu Dumnezeu mediat prin cosmos este evident un plus. Acest
leagan natural al padurii, aceasta infratire cu natura sau
constiinta acestei infrdtiri, nu radmdane fara impact in viata
spirituald. Poti sd intelegi astfel cd pustnicia de munte si apd
sau pustnicia de padure in care ai izvor, ai umbra, o adiere de
vant, un frag, o zmeura, o murd, nu este la fel cu pustnicia de
zona pietroasd, nisipoasd - cea din care pare cd s-ar fi retras
Cuvantul, ramanand, din formele creatiei, mai mult nisipul...
praful si pulberea.

Vedem aspecte caracteristice modelului carpatin. Pe cele
legate de omenia de suflet fiintial, de o iconizare si nu
de o mentalizare a lumii, ca asezare a omului, ca atitudine.
Dar si pe cele legate de naturd, care nu sunt de neglijat vizavi
de ce inseamna o inrdurire a vietii spirituale in intregul ei.
Parintele Ghelasie a subliniat si acest aspect al umanizdrii
cosmosului. Parintele Stdniloae a scris extraordinar despre
relatia omului cu cosmosul si despre intipdrirea fetei omului
in cosmos. Si pdrintele Teofil amintea odata de vorba din
batrdni care spune cd in grau este obrazul lui Hristos.

Este mai complexa participarea aceasta a omului in care
nu ai doar un raport de ,unul la unul” cu Dumnezeu, si, sigur,
in subsidiar, razboiul nevdazut cu duhurile rele, ci ai si aceasta
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intdlnire prin intermediul naturii, care si ea este un dar, de la
Dumnezeu, facut omului. lar acest dar trebuie sd-1 reintoar-
cem la Dumnezeu, Ddruitorul prim, originar, in chip liturghi-
sitor: ,Ale Tale dintru ale Tale”. Trebuie sd ai (si) grijd de
naturd, ca de un frate. Nu o exploatezi strict utilitar. Trebuie
sd ai si o implicare liturgica sau sfintitoare. Nu doar cd nu
trebuie sd o distrugi, nu doar ca trebuie sd o ocrotesti, ci
trebuie sa fii participativ in sens liturgic, asumand o lucrare de
sfintire a cosmosului.

Din acest punct de vedere, dramatismul slav al luptei cu
duhurile rele si tensiune intre lumina si intuneric, pana la un
contrast al incrancendrii, nu este potrivita spatiului carpatin,
vdzut ca o ,gurd de rai”. Si, din aceastd perspectivd, are relevanta
ceea ce spune isihastul despre specificul carpatin ca iconic,
care propune un tip de relationare integrativd prin chipul
sufletului fiintial, care ,te scoate” din zona contrastului, a
tensiunii dintre lumind si intuneric, a acestui razboi ,parte in
parte” cu duhurile... Ceea ce nu inseamnd cd nu existd o lu-
crare a duhurilor necurate, dar nu aceasta tensiune belicoasa
este lucrarea duhovniceasca propriu-zisa.

In specificul iconic este un alt chip de raportare si o alti
atitudine fatd de rau. Este si relatia integrativa intre suflet si
corp care trebuie de la inceput luata in atentie, asumata. Deci,
nu urmadritd doar ca o tintd finald. Ceea ce este important, ca
asezare, ca atitudine de parcurs. Astfel, de la inceput cauti
aceasta asezare integrativd si nu o pozitionare incrancenatd in
acest contrast belicos. Aceastd asezare in specificul iconic te
poate scoate dintr-o anumita tensiune a raportului conflictual,
pentru cd indeamna sd gasesti formule de vietuire necontrard.
Dacd gandesti ca esti parte intr-o contradictie, intr-un
conflict, sigur cd poti sa mergi pe falia unui razboi launtric
intrand in aceasta formd a luptei.

Acest mod de a fi ca iconizare, mi se pare ca este potrivit
pentru noi, ca oameni trditori in acest spatiu omenos al ,,Gurii
de Rai”. In acelasi timp, caracterul iconic este mai silentios
fata de tinta urmaritd care inseamnd despdtimire si deopotriva
unire cu Dumnezeu ca indumnezeire. Aceasta tine si de datele
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noastre native si de mostenire, dar, asa cum spunea parintele
Staniloae, si de diferentele uneori doar de inceput si de mic
traseu specific. Dar inceputul, in termenii acestia ghelasieni,
din capul locului are in atentie o necontrariere intre spirit si
materie, intre om si cosmos, chiar intre om si fortele raului.

Pdrintele Ghelasie spune cd noi trebuie sa constientizam,
ca oameni ce madrturisim cd suntem crestini, cd in Hristos
ni se oferd si o putere de neutralizare a raului, in sens de
depasire, nu de anihilare a sa. Pentru cd raul nu trebuie
gandit, identificat, pdnd la urmd, ca un pol absolut al binelui
dumnezeiesc. Rdul este o cadere in sanul creatiei, ce, desi s-ar
vrea poate un alt absolut, nu este. Tine de creatie. Si nici de
creatie in esenta sa, pentru cd nu tine de firea creatiei.

Prin urmare, nu trebuie, pe de o parte, sa-1 absolutizam,
ca astfel ii facem cumva jocul, 1i ddm satisfactie. Si, pe de altd
parte, e bine sd stim cd raul din noi, atat cat si cum este, tre-
buie sd-1 neutralizam ca memorial, iesind din pdrtasia impati-
mitoare cu el. Trebuie sd-1 depdsim prin iconare, intrand intru
asemanare hristica. Asezat in aceastd forma de iconare nu mai
sunt intr-un razboi nici cu mine, dar nici cu raul din afara,
chiar dacd rdul in continuare atatd, intdrata, rdzboieste, pe
dinafard. Fara indoiald cd exista o delimitare si o voinicie spe-
cifica prezervarii firii ,in firea sa”, care inseamna si prezenta si
atitudine in sensul actualizarii potentelor firii. Existd, asadar,
si o atitudine. Dar este una care nu vizeaza tensiunea, con-
flictul, ci depdsirea ei, cresterea in chipul pdcii hristice.

I.M.: Cadrul general al convorbirii fiind schitat, m-as
referi la o sinaxd din care reiese paternitatea duhovniceasca,
difuzata pe canalul doxologia.ro, de pe youtube, tinutd de
staretul Petru al Mdnastirii Essex din Anglia.

N.: Da, cred ca am ascultat ceva...

I.M.: Tema sinaxei: Slujirea harismaticd a paternitdtii
duhovnicesti dupd Cuviosul Sofronie Athonitul.

N.: Intr-un fel si titlul spune ci este vorba despre o
slujire harismatica a paternitatii duhovnicesti dupa Cuviosul
Sofronie Athonitul. Este si o localizare, apropo de specificitati
si personalizdri. Titlul ne aratd cd este o slujire harismatica a
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paternitdtii anume, cea a Parintelui Sofronie Athonitul. Tradu-
catorul in loc de paternitate folosea termenul pdrintenie.
Ceea ce sund un pic strident, scartdit, pentru urechea mea.
Paternitate sund mai plin, mai dens decdt pdrintenie. Nu stiu
dacd a fost deliberata folosirea termenului sau a fost o inspi-
ratie de moment. Paternitate mi se pare cd sund mai potrivit.

I.LM.: [atd ce am extras din aceastd sinaxd: Preotia
impdrdteascd este trecerea omului de la starea dupa chipul lui
Dumnezeu la starea de asemanare cu Dumnezeu. Gheron
Sofronie - pe langd preotia primitd prin hirotonie - era purtdtor
si al preotiei imparatesti. Cand omul ajunge sd poarte preotia
impdrdteascd i se poate da si paternitatea duhovniceasca si
poate sa ajungd sa se faca semn pentru oamenii din generatia
lui. De multe ori Gheron Sofronie vorbea despre taina cunoas-
terii caii mantuirii care i s-a dat prin ardtarea Domnului
Hristos invaluit in lumina neziditd. Si de atunci a putut sd
infatiseze aceastd cale a mantuirii si fiilor lui duhovnicesti in
chip personal.

N.: Acum, privitor la preotia impdarateasca (preotia uni-
versald sau preotia generald), si preotia haricd sau sacerdotalg,
am inteles cd Staretul Petru leagd preotia impdrdteascda de
asemdnare, de trecerea de la chip la asemdnare. Dar, din ce
observ, e vorba de o asemdnare vdzutd in termeni maximali,
adica finali, deja de dobandire a harului Duhului Sfant in
sensul desavarsirii. Asemdnarea ar fi luata in sensul de tintd
atinsd, de desavarsire, si asociata cu preotia impdrdteascd.

Insd, la parintele Stiniloae, preotia impardteascd este
deschisd tuturor crestinilor. Existd arhieria hristicd funda-
mentald, existd preotia harica sau sacerdotald, dar existd si
preotia universald sau generald, acea preotie imparateascd
care este a tuturora.

In primele secole, nici nu prea s-a folosit termenul de
ierei, tocmai pentru a nu asocia preotia crestind cu preotia
pagand sau cu preotia Vechiului Testament. A fost o prudenta,
o retinere din acest punct de vedere. Dar ceea ce este relevant
aici, din ce am remarcat la parintele Stdniloae cu privire la
preotia universald, generala sau impdrdteascd, care este deschisa
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tuturor, este ca temeiul acesteia este preotia hristica al carei
miez este faptul cd Hristos S-a adus pe Sine ca jertfa. Altfel
spus, preotia impdrdteascd este a tuturor crestinilor si este
legata de aducerea de sine a fiecdaruia ca jertfd, la mdsura sa.
Preotul, ca un fel de organ vdazut al preotiei nevazute hristice,
aduce sau pune in comun rugaciunea si aducerea ca jertfd de
sine a credinciosilor, pentru a le uni cu chipul hristic, cu preotia
hristica. Se face o legaturd, deci, intre arhieria-preotia hristica,
preotia sacerdotald si preotia impdrdteasca.

Parintele Staniloae vede preotia impdrateascd prin aceea
ca ne aducem si pe noi ca jertfd... Sigur, trebuie sa intelegem
ca prin aducerea de sine ca jertfd, ca sa se poata ajunge la
Tatdl, aceastd jertfd trebuie sa se uneascd cu jertfa Fiului Sau.
Marele Teolog il evocd in acest sens pe Sf. Chiril al Alexandriei
care sustinea cd Tatdl nu ne recunoaste drept fii ai Sai decat
dacd vede jertfa Fiului Sau in noi. Si atunci jertfa noastra
trebuie sd se uneascd, sd se intrepatrundd, cu jertfd hristica.
Astfel, ,aducerea noastrd de sine”, cu ,aducerea de Sine
hristicd”, trebuie sa se uneasca, trebuie sa fie Intr-un comun ca
sd avem acces la Tatal cel Ceresc.

Parintele Stdniloae preciza cd aducerea de sine a omului,
in sensul preotiei universale, implica si o intentie, o initiativd a
celui care se desfdsoara in aceasta lucrare. Trebuie sa te aduci
pe tine. Ai un act de aducere de sine, adicd o initiativa a ta. Nu
esti adus, ci te aduci. Mantuitorul s-a dat pe Sine si s-a adus pe
Sine jertfd. Este si un act de participare in aceasta aducere de
sine care este relevant. De fapt acest act-initiativa dd mdsura
(auto-) jertfirii de sine. Insa, jertfa de sine trebuie unitd cu
jertfa hristicd. Si aici este lucrarea preotiei sacerdotale de a
crea aceasti legdtura-unire intr-un trup mistic. Ins, pe langi
acest rol sacerdotal - al preotiei harice, de aducere ca jertfa si
de lucrare in acest chip jertfelnic - este si o lucrare pastorala si
invdtdtoreascd a preotului care se reflectd in formarea duhov-
niceascd. Pdrintele Stdniloae vorbeste de ceea ce inseamna
configurarea credinciosilor dupd chipul hristic, ceea ce, in
termeni ghelasieni, este tocmai acea iconizare sau iconare
hristica.
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Astfel, partea de preotie impdrdteascd, universald sau
generald, ar putea fi vazuta si in sensul de extensie a lucrdrii
duhovnicesti. Dupa Paul Evdokimov - citat de Parintele
Staniloae - preotia universald se poate desfdsura extra muros,
ca un fel de ,liturghie dupa liturghie”, ca extensie a aducerii de
sine in chip liturgic, ca liturghisire dincolo de =zidurile
bisericii. Un fel de liturghie in extensie comunitard si cosmica.
In sensul acesta, preotia impéirateasca are si un rol invita-
toresc si pastoral pe modelul preotesc care este si un model
invdtdtoresc. Are si o componentd de invataturd, deci, nu doar
una de aducere de jertfd in sensul liturgic. Dezvoltarea este
completd. Astfel, preotia impardteascd (universald sau gene-
rald) este si angajare a credinciosului in mdrturisirea credintei,
in prelungirea liturghiei ca ,liturghie dupa liturghie”. Este
implicare in mdrturisirea credintei, in propovdduirea credintei
in familie, in comunitate, si chiar in societate. Este si o
extensie lucrdtoare si roditoare de acest fel.

Astfel preotia impdrdteascd nu mai este legata numai de
o exceptionalitate. Nu mai este asociata cu indumnezeirea ca
finalitate, cu o asemadnare care ar fi echivalata de staretul Petru
cu desdvarsirea, daca am inteles eu bine. Preotia universald
este lucratoare si in actele noastre de zi cu zi. Este si cale spre
desavarsire, spre indumnezeire. Paul Evdokimov vorbea de o
epicleza continud, in sensul pogordrii binecuvantdrii lui
Dumnezeu asupra zilei, asupra actiunii, lucrdrii sau muncii
noastre. O binecuvantare pogorata si asupra roadelor muncii
noastre, dar si asupra roadelor pamantului. Este o lucrare de
sfintire cu o cuprindere foarte larga in ceea ce priveste actul si
actiunile noastre prezente. Pdrintele Stdniloae considera cd
prin crestinism s-a desfiintat granita dintre sacru si profan,
deschizandu-se tuturor calea sfintirii. Din punctul acesta de
vedere, preotia universald tine de accesul si angajarea intr-o
sfintire personald care se poate implini si prin acte curente.
Asadar, preotia universald nu este numai un punct final al
implinirii, ci este si un parcurs spre implinire.

Altfel spus, fiecare dintre noi, la mdsura noastra, putem
sd facem vizibilg, aici si acum, lumina hristica. Pretutindeni,
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jur-imprejurul nostru, in familie si in societate, oriunde suntem
trebuie sa devind transparentd. Dar facem aceasta asumand
chipul preotiei universale, care nu este disociata de preotia
harica-sacramentald si de arhieria hristica. Preotia universala
este lucrdtoare in si prin Hristos, Marele Preot. Este o extensie
liturgicd ca prezentd si lucrare sfintitoare si in mediul de
vietuire. In astfel de intelegere a preotiei universale, fiecare
este chemat sa participe la sfintire personald si comunitara,
avand initiativa aducerii de sine ca jertfd, dupa modelul iconic
hristic, din si prin puterea hristicd. Preotia universald este
impletitd, neamestecat intrepatrunsd, cu preotia sacramentala
si cu preotia hristicd, pentru cd, in fond, preotia universald nu
are acces la sfintire de la sine si prin sine.

Ins3, este de subliniat ci prin preotia universali transpare
un chip asumativ - de o intentionalitate si, desigur, o initia-
tiva si o actiune - care descoperd persoana, devoaleazd taina
ei. Parintele Stdniloae ardta ca nu poti sa vorbesti despre jertfa
de sine, fdard aceasta initiativd asumativa. Altfel esti ca un
jertfit, nu ca un jertfitor. Trebuie sd fii jertfitor de sine.
Jertfirea este asumare. Acesta este modelul hristic. Puterea
jertfirii Lui sustine, intretine, jertfirea de sine. Dar jertfirea de
sine are nevoie de initiativa noastrd. Insi, in acest chip al
asumdrii jertfirii personale trebuie sd se vadd o sinergie, o
impletire cu jertfa hristica ce devine transparenta si lucratoare
in noi si, prin/din noi, in ceilalti. Este un alt mod de a vedea
preotia impdrdteasca intr-o componenta a ei. Nu este doar o
privire de la nivel maximal, sau dinspre tinta finald.

Parintele Stdniloae semnala, pe de altd parte, ca noi
trebuie sd fim si impdrati peste patimi. Trebuie sd domnim
peste patimi, nu sd fim supusii lor. Este un fel de depdsire a
patimilor in sensul acestui chip imparatesc. Dar, in acelasi
timp, este si un fel de recuperare a demnitatii impdrdtesti, a
demnitatii de fii ai impdrdtiei, pentru cd suntem in asemdnare
cu Fiul lui Dumnezeu. Este un chip de a intra in Imparitie,
dar si de a face loc in lume si de a extinde, chiar si in faptul
curent, chipul imparatesc de a fi. Este o formd de prelungire
in lume a Impérétiei Cerurilor.
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Preotia universald nu este doar o forma de exceptio-
nalitate sau de idealitate atinsd de varfuri, ci este si ceea ce ne
asumdm fiecare ca ddruire si jertfire de sine astdzi, aici si
acum. Orice preot trebuie sa aibd, pe langa preotia sacerdo-
tala, si preotie universald lucratoare si sd creasca prin ea.
Evident sunt mdsuri si masuri, diferente si diferente, in lucra-
rea preotiei universale. Fiecare are talantii sai, capacitatea sa
de ddruire, de jertfire in ultimd instantd. Important este cd
trebuie resuscitatd o initiativa personald, fard de care preotia
universald nu exista, si ca aceasta trebuie sa se reflecte si in
traseele de viatd curentd, in parcursul vietii, nu numai cand
ajungem la desdvarsire, la masura deplinatatii.

In fond, pani la o despitimire deplind convietuim mult
timp, chiar o viatd, si cu propriile neputinte si impdtimiri. Cu
toate acestea, trebuie sa ldsdm sd rdzbeascd si din noi putina
luming, atita catd este, la mdsura noastra. Iar aceastda lumind
trebuie sa se vadd in asa fel incat sa nu ne slavim noi pe noi, ci
sa se slaveasca Tatdl nostru cel din Ceruri, cum invatd
cuvantul evanghelic. Din aceastd perspectiva, preotia univer-
sald este in legaturd cu preotia sacramentald si cu arhieria
hristica si are si un rol de ferment, de consacrare a vietuirii
curente. Si, fara indoiald, cd si aceastd lucrare are diverse
trepte. Numai cd noi trebuie sa pdsim pe acele trepte. Stim ca
avem un parcurs de facut. Trebuie sa-1 facem, trebuie sa-l
savarsim. Nu ne teleportdm la o desdvarsire finala, sarind
peste un parcurs al cresterii personale. Este un parcurs care
inseamna si experientd, in ultimd instantd, si implicare si
transformare personald.

De aceea, apropo de preotia impdrdteascd, este necesard
initiativa, anume actul personal, cel pe care-l evidentiaza
parintele Staniloae. Este un act fundamental. Este gestul care
ne exprimd in chip personal. In acest sens trebuie si
resuscitam in fiecare, in noi, simpli credinciosi, acest mod de a
fi intru initiativd ca act personal. Trebuie sd avem initiativa
daruirii, chiar cea a unei jertfiri de sine.... Atat cat o avem si
atat cat este, astdzi, masura ddaruirii-jertfirii noastre... trebuie
sd o exprimdm...
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I.M.: Staretul Petru a spus - referitor la preotia univer-
sala sau impdrdteascd, citdndu-l pe Sfantul Grigorie Palama -
cd Maica Domnului ,a ajuns la cea mai inaltd masurd a
preotiei imparatesti”.

N.: Nu stiu exact cum este acel citat din Sfantul Grigorie
Palama. Stiu ca Maica Domnului este icoana isihasmului.
Parintele Ghelasie a prezentat-o pe Maica Domnului ca pe un
chip al Bisericii. La isihastul de la Frasinei chipul preotiei in
sine este chipul lui Dumnezeu. Chipul preotiei naste-creaza
Biserica, iar Biserica renaste chipul preotiei. Maica Domnului
renaste pe Fiul ca fiind chipul preotiei. Si atunci intdlnirea,
icoana intdlnirii lui Dumnezeu cu faptura Sa se petrece prin
chipul preotiei care naste Biserica si al Bisericii care re-naste
chipul preotiei. Aceasta este deplindtatea invesnicitd a intalnirii.

In altar este zugrdvitd Maica Domnului cu Pruncul ca
fiind chipul acestei taine a unirii Bisericii cu Preotia. Biserica
propriu-zisd nu poate sa existe decat prin aceastd taind a
preotiei. Dar taina preotiei si a altarului in sine este o taind a
lui Dumnezeu. Chiar in altarul pamantesc avem aceastd icoand
a intalnirii Altarului-preotiei cu Biserica-credinciosii in chipul
Maicii Domnului care este icoana-chipul deplin al acestei
intalniri si comuniuni euharistice. In viziune ghelasiani,
Chipul Fiului este chipul preotiei, iar chipul propriu-zis al
Maicii Domnului este chipul de Biserica in sine. Insa, creatia
nu-si pdastreaza chipul de Bisericd decat in masura in care are
partdsia cu altarul si cu chipul preotiei.

Astfel, este o nastere si o renastere reciprocd, dar
chipurile de preotie si bisericad sunt distincte, de neamestecat,
de neconfundat. Chipul creatiei in sine - asa cum zice si
Sfantul Maxim, vizavi de sufletul omului, cd este chip de
biserica - este un chip de Biserica. Chipul lui Dumnezeu este
un chip al preotiei, dar care se coboara si liturghiseste in
biserica. Unirea intre preotie-altar si biserica de fapt este
chipul deplin al comuniunii, care este o intdlnire euharistica.
Aceastd intalnire se petrece, se invesniceste, fiind reprezentata
in icoana Maicii Domnului care este cu Pruncul in brate. Este
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icoana care aratd deopotrivda faptura indumnezeitd si pe
Dumnezeu intrupat-inomenit intr-o unire neamestecata intre
creatie si Creator. Este o unire in acest chip al creatiei-nasterii
Maicii Domnului, dar si al renasterii-intruparii Fiului, care
deschide calea preotiei si a altarului, descoperind chipul
bisericii.

Mi se pare interesant ca isihastul de la Frasinei leaga
chipul Maicii Domnului de Chipul Bisericii propriu-zise, care,
insd, nu poate fi farda Chipul Preotiei-Fiul, care este arhe-
chipul-modelul iconic al Bisericii. Maica Domnului este si
chipul si modelul arhetipal al desavarsirii comuniunii intre
creatie si Creator, care nu se realizeazda fdrd intruparea-
inomenirea lui Dumnezeu si fard indumnezeirea creatiei, ca
unire in acelasi Trup Mistic. In aceasti comuniune liturghi-
sitoare raman distincte chipurile de Preotie si Altar, respectiv
chipul de Bisericd. Aceasta imbrdtisare tainicd intre Dumnezeu
si Creatie in Maica Domnului este icoana comuniunii in chip
euharistic.

Chipul Maicii Domnului, care este chipul propriu al
creatiei, este fundamental Chip de Bisericd in sine. Dar creatia
nu poate avea actualizat-descoperit chipul de bisericd fard
aratarea-nasterea Chipului lui Dumnezeu, care este Chipul de
Preotie-Altar in sine. De altfel, hirotonia intru preot se
savarseste doar pe temeiul arhierei/preotiei hristice. Hirotonia
este necesara intrucat preotia sacerdotald nu exprimd, in fond,
un chip propriu al omului, ci un chip dumnezeiesc. De aceea
preotia sacramentald, cea care ne face partasi la cele dumne-
zeiesti, este lucrdtoare numai pe temeiul hirotoniei.

Modelul isihast al Maicii Domnului este Chipul de
Biserica in care liturghiseste Preotia Fiului. Acesta este mode-
lul pe care trebuie sa-1 asumdm si noi. Spatiul liturgic, biserica
de zid, este ldcasul in care aceste arhechipuri si chipuri, care
sunt reale, concrete si nu abstracte, se actualizeaza, se
desfasoara plinitor. Prin participare liturgicd, putem sa ne
regdsim adevdratul nostru chip iconic descoperit in sens
originar, arhechipal. Prin aceste arhechipuri, asimilate liturgic
putem trai acea prelungire de liturghie dupa liturghie, in sens
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de continuitate si permanentd a vietii ca liturghisire si
marturie hristica.

Fiind prezenti in ldcasul liturgic, ne refacem chipul
nostru de biserica. Ne regdsim si pe noi intru asemdnare cu
Chipul Maicii Domnului, ndscand pe Hristos in noi. Hristos-
Preotia, liturghisind si intru noi, ne restaureaza si, totodatd,
ne descopera chipul nostru de biserica indumnezeitd. Astfel
putem sda devenim si noi modele iconice intru asemdnarea
Chipului Maicii Domnului care este Nascatoare de Dumnezeu.
Prin intrupare-nastere in noi a Fiului-Preotiei se permanen-
tizeaza prin indumnezeire o comuniune-intalnire euharistica
ca liturghisire vesnicd. Astfel suntem chemati... la o vesnicd
liturghisire, la o liturghisire vesnica.

De aici - apropo de lucrarea practicd si de insusirea
ca meserie, ca mestesug, a vietii duhovnicesti - se aratd
nevoia fundamentald, arhechipald, a participdrii si a prezentei
liturgice...

30



(1I)

I.M.: Am vorbit despre trei tipuri de preotie: preotia
arhiereascd a Domnului Hristos, preotia sacramentald sau
sacerdotald respectiv preotia impdrdteascd, numita si generald
sau universala.

N.: Trebuie subliniatd co-relatia intre preotia Marelui
Arhiereu Hristos, preotia sacerdotala si preotia universald, cea
care este deschisd tuturor. Trebuie intelese intr-o legdtura.
Este o distinctie, dar nu o separare. Acesta ar fi accentul, miza.
Preotia impdrdteascd, sau generald este deschisa ca potential
tuturor. Nu tine numai de o realizare finald, exceptionald.
Fiecare are aceastd potentd sacerdotald in sensul de a se ddrui-
jertfi pe sine, precum in alcdtuirea din liturghia Sf. Ioan Gura
de Aur ce aratd modelul iconic hristic: ,,Cel ce aduci, Cel ce Te
aduci, Cel ce primesti si Cel ce Te imparti”.

Aceastd disponibilitate spre aducere de sine este cea care
trebuie trezitd. Fiecare are potentialul de a se aduce pe sine si
de a aduce si pe altii la Hristos, dar prin puterea hristica si
prin mijlocirea preotiei sacramentale sau sacerdotale, pentru
ca este o aducere ca forma si modalitate liturgicd, fiind vorba
de o comuniune ca incorporare in trupul mistic al bisericii. Nu
tine numai de exceptionalitate preotia generala sau de un
capat al desavarsirii, ci tine de o disponibilitate a fiecdruia de a
se aduce pe sine si de a aduce si pe altii la 0 comuniune in
acest chip hristic si ecleziologic.

Accentul cade pe intrepdtrunderile dintre aceste preotii
si pe asumarea personala de cdtre fiecare a preotiei universale,
la masura si varsta spirituala la care este. Nu vorbim numai de
inceput si sfarsit, ci vorbim si de un proces, de un parcurs, si
de mdsura unor acumuldri si deschideri pe care le realizeaza
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fiecare in ceea ce inseamna disponibilitatea reald de a se aduce
pe sine ca dar-jertfd. Si aici intervine procesul sau parcursul
cresterii personale ce potenteazd si actualizeaza disponibi-
litatea daruirii si a jerfirii.

Preotia universald se asociazd chipului liturgic, pentru
cd, in fond, vorbind despre preotie, in conotatia sa universala,
avem in atentie un anumit chip liturgic al slyjirii. Preotia
universald este liturghie dupd liturghie in sensul ca pdstreaza
un chip liturgic al ddruirii si al jertfirii de sine. Dar, fiind vorba
despre un chip preotesc, aldturi de ddruire si jertfire sunt si
componentele invatdtoreascd, respectiv pastorald. Si acestea
trebuie cuprinse in spectrul preotiei universale, nu doar
harismaticul.

Aici este evidentiatd legdtura intre arhieria-preotia
hristica, preotia sacerdotald-sacramentald, dobanditd prin
hirotonie, si preotia personala ca asumare a preotiei univer-
sale, a unei slujiri de fapt, dar intr-un chip liturgic, ca prelun-
gire a liturghisirii in viata curentd. Este nevoie de angajarea
fiecaruia in acest chip al preotiei generale sau universale, prin
aducerea de sine si aducerea si a celorlalti ca daruri-jertfe in
comuniunea euharistica a trupului mistic care este Biserica. Si,
de fapt, preotia universald este o modalitate de integrare, de
sine si de ceilalti, intr-o unitate de chip euharistic, care este
comuniune in trupul mistic al Bisericii.

Legdtura intre preotia hristica, preotia sacramentald-
sacerdotald prin hirotonie, si preotia universala face ca aceasta
din urma sd fie inscrisa tot in chipul liturgic, ca o prelungire a
chipului liturgic de vietuire, centrat pe ddruire, jertfire, sarba-
torire in chipul euharistic al comuniunii. O inscriere in chipul
liturgic care inseamna si o capacitare si o crestere prin chipul
liturgic, pentru ca din si prin acest chip preotia universala isi
ia viata, puterea ddruirii si a jertfirii. Prin preotia universald
chipul liturgic devine o extensie in fiecare, la madsura sa.
Astfel, preotia universald nu mai este strict in tiparele unei
exceptionalitati harismatice a realizdrii finale, ci este deschisa
tuturor la mdsura de acum si de aici.
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In 1993, parintele Ghelasie a publicat un Dictionar de
isthasm cu o introducere semnata de prof. Gelu Almdsan din
Alba. Un text foarte bun. Eu nu am reusit sd il cunosc
personal. Nu stiu cine este Gelu Almdsan. Am incercat sa
aflam si nu am reusit. Am republicat aceasta introducere in
2010, in revista Sinapsa (VI), si in 2015, in colectia ,opera
integrald” a parintelui Ghelasie, in volumul XIV. Mic dictionar
isihast se numeste. Recent a fost republicat acest text. Se
gdseste si online pe chipuliconic.ro.

La inceputul volumului, remarca faptul cd mistica este
inteleasd, indeobste, ca un fel de pietism religios pana la o
exceptionalitate in sensul de avva harismatic ,vdzdtor cu
duhul”. Cumva conteazd, nu atdt ce spune Avva, cdt puterea
de a face ceva exceptional. Conteazd deci acest fond haris-
matic al Avvei. Dar adaugd cd, pe lianga acest aspect, sa-i
zicem harismatic, existd si acest fond al transmiterii unei
anumite Invdtdturi. Din ce am pomenit, am vdzut cd si parin-
tele Staniloae asociaza preotia universald cu preotia sacramen-
tala, cu componenta sa liturgicd, dar si invatdtoreascd si
pastorald. Toate aceste elemente pot fi cuprinse in preotia
universald. Este important, cred, sd nu fie inteleasda doar in
parametrii de exceptionalitate, pentru ca fiecare are mdsura si
varsta sa spirituald. Apoi, suntem si in crestere pe cale. Nu
poti sd gandesti numai in functie de capetele intervalului, in
raport de inceput si sfarsit. Exista si un parcurs. Si, in
parcursul acesta, fiecare este dator sd-si lucreze acest potential
de preotie universald, gandind cd Dumnezeu valorifica si
lucrurile mici sau aspectele comune ale fiptuirii sau ale unei
lucrari, nu numai pe cele ce reflectd mdsura realizdrii
harismatice. Si, in atare perspectivd, poate fi o incurajare.
Poate fi un indemn de asumare a unor initiative personale si a
unor responsabilitati. Vizavi de preotia universald-generalg,
cum spuneam, aducerea de sine in daruirea si jertfirea de sine
are nevoie, pentru a se uni cu jertfa hristica, si de o initiativa,
de un act intentional, personal. Fard aceastd initiativd, jertfa
nu ar fi propriu-zis asumatd. Nu ar fi o jertfire de sine.
Initiativa este un aspect esential din perspectiva capacitdrii
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fieciruia de a-si asuma aducerea de sine ca ddruire si ca
jertfire de sine, inevitabild, datd fiind structura actuald a
egoismului in viata noastrd.

In Micul dictionar de isihasm, in care este cuvantul
introductiv semnat de Gelu Almdsan, apdrut, cum am spus, in
1993, pdrintele Ghelasie previne: Nu vd poticniti in limbajul
nostru. 1l evoc aici in legiturd cu tema specificititii careia
trebuie sa-i surprindem elemente de identificare. Isihastul
argumenteaza ca exista o libertate a propriei modalitati de a
scrie. Unii sunt extrem de rigizi, pdnd la o canonicitate a
scrierii. Altii fac exces de punctuatii sau dimpotriva.

Isihastul recunoaste: ,Am folosit si majuscule si supra-
majuscule si cuvinte compuse si ghilimele uneori. Am folosit
poate chiar o anumitd constructie gramaticald fortatd”. Dar,
dincolo de aceasta, indeamna: ,Incercati si surprindeti viziu-
nea pe care dorim sa o evidentiem”. Altfel spus, nu va poticniti
in limbaj, ci incercati sd surprindeti viziunea. Sd nu ne
poticnim, asadar, in prima formd scrisd care ni se aratd, ci sd
fim atenti ca existd si o viziune care poate fi surprinsa. Exista o
chemare de a intelege viziunea dincolo de, dar si prin formu-
larea sa in limbaj, chiar de este atipicd. Pentru ca si ea, formu-
larea, tine de o anumitd prezentare, de o expresie a viziunii.

In acest sens, poate si trebuie asociatd formularea si
expresia ghelasiand cu viziunea sa. Si incheia acel mic pasaj,
de sub jumadtate de paging, astfel: ,Primiti-ne asa cum suntem.
Nu ne judecati inainte de a ne primi”. Si aceasta este si o taind...
cea a deschiderii primitoare... ce premerge judecatii...

Gelu Almasan, in textul amintit, evidentiazd drept carac-
teristicd de specific carpatin omenia. O caracteristica ce
inseamna, de fapt, si o primire inainte de toate, un act al
deschiderii de sine inainte de evaluari si dincolo de anumite
considerente. Omenia este o primire a celuilalt. Este ca o tinda
care isi deschide bratele pentru a-1 intdmpina pe celdlalt din-
colo de orice, oferindu-i intai de toate o supra-haina hristica
acoperitoare. Aceastd formd a omeniei este de recunoscut si
prin trasdturile unei duhovnicii sau prin cele ale unui mod de
transpunere in act a preotiei universale, pentru cd si ea poate
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avea un mod specific de desfasurare. Sunt si elemente struc-
turate de viziune care pot fi formulate, evidentiate. Dar, pe de
altd parte, este desigur nevoie ca acestea sa fie receptate.

Gelu Almdsan vorbeste si de un model filocalic carpatin,
dar care, foarte interesant, in transpunere, in formulare poate
fi intr-o invdtdtura de structurd athonitd sau sinaitd. La
parintele Ghelasie, se vede atit incercarea de prezentare a
unei invdtdturi de caracter carpatin, cdt si transpunerea
acesteia intr-o formd de misticd carpatind. Altfel zis, este o
legdtura intre viziune si tipul de transpunere in limbaj, ca mod
de a o articula si formula. Si atunci si aici, din perspectiva
duhovniciei, existd si o componentd specificd a paternitadtii.
Exista si modele formative.

Gelu Almadsan evoca diverse spatii in care au trdit pdrinti
de inalta mdsura duhovniceasca care au marcat locul si zona,
si care, peste veacuri, au ardtat potenta aceasta deosebitd de
nastere si de renastere duhovniceascd. Nu ar strica sa avem in
atentie si aceste modele formative distincte, cu trdsaturi
specifice, legate de acele curente spirituale despre care scria
Marele Teolog. Aceasta ne poate imbogati chiar viata noastra
duhovniceascd pentru ca putem recunoaste, prin ele,
cromatica lucrdrii iconice a lui Dumnezeu. Ne intdlnim si cu
Dumnezeu, recunoscand aceastd lucrare diversa a Sa.

I.LM.: latd cum defineste pdrintele Ghelasie preotia
sacerdotald si preotia universald:

»5e tot vorbeste de ,initiere”. (...). Cel ce ,initiazd” si
,invatd” in crestinism este duhovnicul, preotie hristica. (...)
Fiecare are in sine ,potentd-deschidere de duhovnicie-preotie”,
dar prin hirotonie se face preotie-duhovnicie sacerdotald
Jucritoare”. (...) In filocalie se vorbeste de avvi si de staret.
(...) Avva si staret este biserica preotie personald, ca duhov-
nicie personala in lucrare proprie, ce poate fi ,exemplu” si
altora, dar nu in ,lucrare asupra altora”. (...) Avva totodata si
preot sacerdotal este avva duhovnic. La fel staretul. Duhovnicul
nu este ,putere proprie”’, ci ,putere haricd” peste puterea
proprie. Avva este ,un harismatic’ in proprie persoand.
Duhovnicul este un ,harismatic suprapersonal”, ce da har, nu
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din propriile castiguri harice, ci din puterea preotiei sacerdo-
tale. Ideal este sa se ,impleteascad” cele doud ,puteri harice”.”

Mi se par foarte precise aceste enunturi (desigur, intr-un
vocabular teologic)...

N.: De aici cred ca reiese faptul cd nu trebuie amestecate
sau substituite planurile. Nu trebuie confruntate, nu trebuie
separate, ci trebuie impletite. Preotia universald este si la avva
si la staret, iar in avva-duhovnicul se impleteste harisma du-
hovniciei personale cu lucrarea sacerdotald data de hirotonie.
Important este sa riamanem in acest chip hristic al preotiei si
in acest fond ecleziologic. Sd ne pastram intr-o legdturd, intr-o
impreunda-lucrare intre toate acestea.

In Ascetica si mistica, parintele Staniloae scria ci ierar-
hia duhovniceascd nu se suprapune cu cea sacramentala. Poate
fi un om care nu este hirotonit, dar care poate avea o mdsurd
duhovniceascd mai mare decdt unul care este hirotonit. Aceasta
se poate constata, este confirmatd de realitate. Ceea ce nu
inseamna ca trebuie sd existe substituiri, anuldri reciproce,
intre preotia universald si preotia sacerdotala. Fiecare are rolul
si lucrarea sa. Dumnezeu nu are pe nimeni de pierdut.

De aceea nu trebuie sa vedem numai in termenii unei
exceptionalitati harismatice, ci si in taina lucrarilor banale sau
aparent neharismatice. Preotia sacramentald - chiar dacd nu
intotdeauna este dublatd de aceasta trdire harismaticd perso-
nald - are lucrarea sa, absolut necesard. La fel, fiecare, la
masura la care este, isi actualizeazd potenta sa de bisericd si
preotie personald in sensul de lucrare de ddruire-jertfire a sa.
Dar sunt si diverse varste spirituale, sunt si masuri si mdsuri.
Nu trebuie sd gdndim maximal, in sensul cd numai cei desa-
varsiti ar trebui hirotoniti. S-ar restrange lucrarea lui
Dumnezeu in ultima instantd. Trebuie sda stim cd si noi, la
madsura noastrd, atat cat este, putem sd lucrdm ceva. Suntem
chemati sd facem. Suntem datori sd facem. Si asa si crestem,
ne maturizam, facadnd sau lucrdnd, aducindu-ne pe noi insine
ca ddruire si jertfd, pas cu pas. Este important si drumul prin
care ne Intoarcem acasa sau felul In care - de la bisericd,
traind in chip liturgic - prelungim chipul liturgic in viata
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noastrd, in viata comunitard, prin chipul preotiei imparatesti
sau universale. Astfel, devine cumulativa si de valorificat si
actiunea noastrd, la mdsura la care suntem astdzi, la mdsura la
care putem sd ne aducem in dar sau sd aducem jertfa noastra
sau darul nostru, sporindu-ne talantii.

Preotia universald este deschisa cdtre toti si fiecare
suntem datori sd o lucrdm, ca daruire si jertfd, in viata noastrd
si 1n viata celorlalti, la masura la care suntem si noi si ei. Nu
trebuie sd asteptam sa ajungem la desdvarsire pentru cd atunci
nu mai face nimeni nimic. De altfel, este greu de crezut ca se
poate sfinti cineva, nemadrturisind nimic, neinvdtand nimic,
nefdcand nimic. Sfintirea nu este in afara unei experiente in
care trebuie sa se reflecte, cat de cat, acumuldri duhovnicesti
personale, ce, pand la urmd, transpar si in viata celorlalti,
pentru cd sunt cuminecabile.

I.M.: Iata alte cateva idei pe care le-am retinut din
sinaxa Slujirea harismaticd a paternitdtii duhovnicesti dupd
Cuviosul Sofronie Athonitul, pe care am amintit-o.

Gheron Sofronie, citat de staretul Petru, spunea: ,Dacd
duhovnicul se roagd mereu sd i se dea cuvantul dumnezeiesc,
in inima lui - pentru a infdtisa voia lui Dumnezeu celor care
vin cdtre el - si daca si cei care vin cdtre duhovnic se roaga
Domnului ca sd il lumineze pe preot, atunci negresit Dumnezeu
va grai in acele intdlniri.” Si, continua parintele Petru: Aceasta
slujire a paternitdtii duhovnicesti, Gheron Sofronie o vedea in
straduinta duhovnicului de a fi o ,gurd a lui Dumnezeu” pentru
cei din jurul sdu.

N.: Prelegerea este axatd pe slujirea harimaticd ,dupa”
Cuviosul Sofronie Athonitul. Aceasta inseamnd cd poate fi o
slujire harismaticd a paternitdtii duhovnicesti si dupd alti
parinti. De exemplu, dupa cuviosul Cleopa de la Sihastria sau
dupa cuviosul Sofian Boghiu sau dupda Dumitru Stdniloae,
ctitor al filocaliei romanesti, si asa mai departe, toti marii
duhovnici. Prin titlu se pozitioneaza pe un caracter specific,
personalizat cel putin. Este subliniat astfel chipul personalizat,
harismatic, indiscutabil, al Cuviosului Sofronie Athonitul.
Putem sa extragem din expunere modul cum se vede calea
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duhovniceasca din perspectiva pdrintelui staret Petru de la
Essex. Putem intelege cum se vede aceasta filiatie duhovni-
ceasca, respectiv aceasta paternitate duhovniceascd si slujire
harismatica, din perspectiva cuviosului Sofronie Athonitul.

Referitor la citat, evident ca existd si un rol al duhov-
nicului de a fi o ,gurd a lui Dumnezeu”. O ,gurd prooroceasca”
care ia cuvantul de la Dumnezeu si il transmite fiilor sau
ucenicilor. In acest sens poate fi o rugdciune si a duhovnicului,
dar si una a ucenicului, ca Dumnezeu sa dea acest cuvant prin
care sa se descopere voia lui Dumnezeu, acum si aici. Este o
punere in atentie cumva, cd, pand la urma, voia lui Dumnezeu
este ca toti oamenii sd se mantuiasca si la cunostintd adeva-
rului sa vind. Provocarea este in ce mdsurd si cum ne inscriem
in aceastd cunostintd a Adevdrului? Cum asimilam calea
mantuirii? Mai mult, chiar, pe cea a desavarsirii? Sigur cd sunt
si rascruci, situatii in care duhovnicul transmite, ca o ,gura a
lui Dumnezeu”, care este calea de urmat, cdrarea potrivita.

Dar viata duhovniceascd nu poate fi trdita, cred, numai
din rascruci. Existd si un parcurs care trebuie facut pand
ajungem la o anumita rascruce. Si de acolo mai departe, pana
la o altd rascruce, si tot asa. In aceastd perspectivi, nu poti
gandi ca totul este un harismatic al rostirii lui Dumnezeu prin
gura duhovnicului, in sensul in care transmite, comunicd, un
mesaj direct de voie divina. Gandind astfel, o viziune mistica
mai larga si, totodata, personalistd, parcd dispare. Daca se
merge pe o linie in care totul se comunicd, ca un ,mesaj” de la
Dumnezeu, totusi relatia dintre avva-duhovnic si fiul, cum se
petrece, in ce constd? Paternitatea si filiatia sunt sterse de
comunicarea ,,voii divine”?

Cei care l-au intdlnit pe Avva Ghelasie povesteau cd
intalnirea cu el avea ceva tainic, dincolo de cuvant, ca pater-
nitate duhovniceascd. Asta, apropo de faptul ca ,omul este
cuvant cuvantator’. Omul trebuie sd-si descopere chipul de
cuvantare in sine, chipul de personalizare a sa si a celuilalt.
Persoana in sine este o cuvantare tainici. In acest orizont
personalist, nu este numai chestiunea transmiterii unui mesaj
vizavi de voia lui Dumnezeu. Este activ insdsi chipul patern,
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chip de nastere duhovniceasca, care este mult mai tainica.
Ceea ce nu exclude, evident, ideea de mesaj sau de vorbire/
convorbire. Nu trecem prin persoand intr-un apofatism absolut
inexprimabil. Parintele Ghelasie avea un impact asupra ta,
dincolo de cuvintele vorbite, pe care, pe moment, poate nici
nu le intelegeai prea clar.

Personal am fost, in ‘93, pe strada Cernica, la parintele
Staniloae si, dincolo de discurs, am vazut ca se poate petrece
si o alta intalnire si descoperire, sa-i spun harismaticad, fiindca
ne miscam pe aceastd temd. A fost un ,dublu impact”. Atat in
ce insemna discursul sau teologic — am stat in jur de doudzeci
de minute ascultdnd -, cdt si in ce insemna prezenta sa per-
sonala, descoperita dincolo de discurs... si pe care am trdit-o
cu asupra de mdsurd. Impactul acela luminos a covarsit partea
de discurs verbal intr-un fel, ba chiar si sfatuirea punctuala...

Este si aceastd asteptare ca duhovnicul sd fie un fel de
»gurd a lui Dumnezeu”, care transmite voia Sa. Dar nu orice
intdlnire cu duhovnicul trebuie gindita in sensul acesta al
»gurii’—,voii lui Dumnezeu”. Si nici ucenicul nu trebuie format,
cred, ca sa stea cu ,gura cascatd” de fiecare data ca si cum
grdieste profetic Avva. Plus c4, in realitate, multi duhovnici nu
au aceastd mdsurd, si, prin urmare, nu trebuie formati nici
ucenici de ,,gurd cascatd”, ci mai degraba ucenici responsabili si
dispusi la 0 asumare personala a vietii duhovnicesti, la initiativa.
Asta inseamnd sd valorificdm si lucrurile mici care nu plutesc
intr-o zond imponderabild de exceptionalitate a harismei. Si
aici intrd in ecuatie si cresterile si acumularile personale, chiar
ale duhovnicului. O anumitd invatdturd si chiar o anumitd
viziune pe care o transmite si care ldrgeste sau creioneazd un
orizont formativ al vietii duhovnicesti. Nu este neaparat
numai un punct ochit-punct lovit al intdlnirii in care ti se
transmite un mesaj. Abordarea aceasta, dintr-un anumit punct
de vedere, poate sd limiteze caracterul personalist al vietii
duhovnicesti prin care trebuie sa re-nasca si celalalt la o viata
duhovniceascd personald. Mai mult, trebuie sd si creascad si sd
se maturizeze in chip de persoand. Iar maturitatea nu este
posibild fard responsabilitate, fara asumare, fard initiativa.
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Aducerea aceasta de sine sau jertfirea de sine in cadrul
preotiei universale, are nevoie, cum spuneam, de un act, de o
intentie, de o initiativa, de o actiune chiar a celui implicat.
Fdrd indoiala ca trebuie ca fiecare sd se roage ca Dumnezeu sd
dea gand duhovnicului, vizavi de voia Sa, si ucenicul sa-l
primeascd ca de la Dumnezeu. Dar, pand la urmd, existd si un
impact formativ care este dincolo de cuvant si care nu se
reduce strict numai la o0 comunicare de mesaj. Pentru cd aici
inteleg ca se pune duhovnicia in ecuatia unui harismatic care
comunicd un mesaj. Dar in fond sunt in miscare si acumuldri
ale duhovnicului, inscrise, configurate in experienta sa duhov-
niceasca. Discernamantul duhovnicesc nu este numai picat
din cer. Vine si pe niste date native, pe niste calitati. Se ascute
si printr-o lucrare de induhovnicire personald, pe o imbuna-
tatire. Se structureazad chiar intr-un specific de duhovnicie.

De multe ori nu luam in calcul cd o anumita discernere
se leagd si de o anumita viziune asupra vietii duhovnicesti, pe
care - dacad o gandim pe fundalul unor specificitdti - o vedem
arondatd si unei specificitati paradigmatice. Astfel, raspunsul
duhovnicului se pliaza si pe un anumit mod de a vedea viata
duhovniceascd. Sunt caracterele acestea: sinait, slav, grec,
rusesc, sirian si acesta carpatin. Mai sunt si altele probabil, cel
georgian, cel etiopian etc. Poate incd nu sunt suficient
evidentiate...

Discernamdantul se miscd cumva in trena unei viziuni.
Asa incat si duhovnicia este de recuperat intr-un chip specific,
personalizat. Putem sd riscdm o uniformizare, dacd o vedem
numai in termeni maximali si de exceptionalitate. Realitatea
curentd ne aratd cd suntem ca duhovnicie, intr-o bund
madsura, marunti, banali. Sunt destul de rari, totusi, duhovnicii
de exceptie. Nu putem sd ridicam atat de mult stacheta incat
ceilalti sd nu mai aibd ce sa facd, sau sd se simta total vinovati
cd vorbesc mai mult de la ei, decat de la Dumnezeu.

Sigur cd existd aceasta perspectivd a unui avva haris-
matic, prooroc sau profet, ,vazator cu duhul”. Un Avva care
stie pe cele pe care le vei face si pe cele pe care le-ai facut si
asa mai departe. Dar dincolo de aceasta harismd sunt si
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nuante formative si viziuni diferite asupra duhovniciei. Intr-o
convorbire inregistratd si transcrisd cu pdrintele Staniloae,
marele teolog afirma ca parintele Arsenie Boca si Corneliu
Zelea Codreanu erau oameni care ardtau o hotdrdre, o deter-
minare in ceea ce credeau si spuneau, pe care o formulau
foarte direct, foarte clar. Aveau o sigurantd ce i ficea sd spund
direct, imperios. Pdarintele Staniloae zicea despre sine cd a fost
un om care a vazut realitatea si cu un rest, cu o taind, cu
nuante. Nu a operat cu briciul acela care taie direct, totdeauna
fard rest. Prin urmare, exceptionalitatea, chiar cea harismatica,
poate imbrdca mai multe forme de expresie. Nu e doar una de
tip profetic sau oracular divin.

I.M.: Si eu imi aduc aminte ca am vazut, in anii ‘9o, un
interviu cu parintele Staniloae in care spunea cd Dumnezeu fi
da idei. Si am inteles aceasta la nivel de sugestie, la nivel poate
de directie, dar in niciun caz nu am inteles cad este un fel de
dictare a aceea ce trebuie sd scrie sau ceea ce trebuie sa faca...

N.: Aici cred ca este de sesizat faptul cd nu trebuie sa
transformam nici duhovnicia intr-un tip de receptare pasivd,
gen medium. Existd inspiratie dumnezeiascd, indubitabil. InsJ,
spiritualitatea crestind, nou-testamentard, cred ca trebuie sd
sublinieze caracterul personalist, activ, participativ, chiar si in
sensul inspiratiei.

Pe de alta parte, nu cred cd trebuie sa precumpdneascd
tipul de profet sau de gura care grdieste, iar cele grdite sa fie
sub incidenta imperativd a binecuvantarii sau a blestemului,
sub semnul necesitadtii ,facerii” lor. Sa nu transformam duhov-
nicia nici intr-o lucrare strict prooroceascd sau de tip medium.
Aceasta nu inseamnd cd nu existd aceastd harisma profetica.
Sper cd se intelege ca este vorba in ce discutdim de eviden-
tierea chipului personal, nu doar al lui Dumnezeu, ci si al
omului, atat al duhovnicului, cét si al ucenicului. De fapt, si
aici este un mod de a vedea paternitatea duhovniceasca sau de
a recepta aceasta implicare personalq, filiativa, in intalnire cu
Dumnezeu, cu Cuvantul Lui. Dar Cuvantul cu care ne intal-
nim nu este o simpld informatie, nu este simplu mesaj. Este
Cuvantul-Fiul lui Dumnezeu... Este Persoand!
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De aceea, pornind de la pdrintele Staniloae, am cautat sd
evidentiez chipul euharistic al intalnirii in care se vede reali-
tatea participdrii si a comuniunii in mod detaliat. Nu este doar
la nivel de mesaj, ci este si un transfer de calitdti personale.
Aceastd paternitate duhovniceascd implicd un chip al comu-
niunii ca prezentd iconicd in Trupul Mistic al Bisericii. Nu este
numai o simpld transmitere verbalizatd de ,voie” a lui
Dumnezeu. Voia lui Dumnezeu este sd fim partasi deplin la
aceasta comuniune in Hristos ca Trup Mistic.

Marele nostru teolog foloseste, cum spuneam, termenul
initiativd legat de preotia universald. Ceea ce aratd, reclamad
activul, nevoia implicarii omului. Acesta este si sensul chipului
personal, atat al duhovnicului, cét si al ucenicului, de trezire a
constiintei chipului omului. Trebuie sa dezvoltam responsabi-
litatile acestui chip al persoanei si in noi si in celdlalt. Nu
trebuie invdtat doar sd astepte pasiv voia lui Dumnezeu, ci tre-
buie sad-si si asume acest chip al aducerii de sine ca dar-jertfa,
intr-o viziune participativd cat mai integratoare. Aceasta
presupune si o invatdturd, implica si o dezvoltare personala.

Astfel, cunoasterea voii lui Dumnezeu se petrece in mai
multe moduri, se articuleaza I1n mai multe feluri. Fara indoiala
sunt momente de rdscruce in care poate trebuie sd o iei mai
aplicat pe aici, si nu pe dincolo. Dar viata duhovniceasca nu
este alcatuita numai din rdaspantii. Exista si o crestere organica,
la un moment dat, pe niste date, pe niste repere, ce implicd
limpeziri, acumulari si dezvoltdri ale chipului personal. Insist
pe acest aspect. Se tot vorbeste teologic de persoana, dar de
atdtea ori nu recunoastem practic chipul omului de langa noi
ca persoand. Raportul dintre avva-duhovnic si fiu-ucenic trebuie
sa fie orientat si in aceasta directie a relatiei inter-personale in
care constiinta persoanei este trezitd, este redesteptata.
Evident acesta este si un chip asumativ al vietii duhovnicesti
in care fiecare are participarea lui, are implicarea lui, are si
responsabilitatea lui, acolo, la locul lui, in familie, in biserica,
in societate si asa mai departe. Sigur, implicarea la mdsura
fiecaruia, atdta catd este, amestecatd, de multe ori, si cu mai
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bune si cu mai putin bune. Trebuie sa acceptdm cd acum
suntem la aceasta varstd. Aceasta nu inseamnd cd nu trebuie
sd nu avem initiativd. Fiecare trebuie sd facem, sa marturisim,
sd invdtam, pe fondul acesta al ddruirii. Nu trebuie sd astep-
tam sd fim total desdvarsiti ca sa spunem si noi ceva celuilalt
legat de credinta, de o marturisire de credinta. Trebuie sd
luam in atentie tot cAmpul de viata duhovniceascd care asuma
si aportul minimal, la mdsura fiecdruia, chiar a celui mai mic
gest. Conteaza fiecare gest personal. Fiecare de aici, de dincolo,
de peste tot hraneste trupul mistic al comuniunii.

Aici trasam o tusa apropo de chipul personalist al
duhovniciei care presupune o intalnire interpersonala si care -
si vizavi de duhovnicie si de paternitate duhovniceascd - cautd
sd trezeascd constiinta chipului de persoand in celdlalt. Ceea
ce iInseamnad si o constiintd a propriei asumari si participari, o
constiintd a aducerii de sine ca dar-jertfd, ca fiind liturghisitor
in chipul preotiei impdratesti.

I.M.: Continui cu alte idei pe care le-am retinut din acea
prezentare a Staretului Petru de la Essex. Gheron Sofronie,
inainte de a primi cuvantul dumnezeiesc, se osdndea pe sine
insusi si se pocdia in mare pocaintd. Si deoarece avea
induntrul lui atat de multa durere, cuvantul lui era plin de
mangdiere. Gheron Sofronie: ,In viata mea am vazut foarte
putini oameni care au trdit, in inimd, dureri atdt de mari cum
am trdit eu.” La Gheron Sofronie, harul lui Dumnezeu ajun-
sese sd fie o constiintd dogmatica pentru el. Gheron Sofronie fi
indemna pe toti sd urmeze chenozei lui Hristos, desertarii lui
duhovnicesti. In constiintd il stipinea aceasti imagine a
Mielului dumnezeiesc care se indrepta spre junghiere.

Cuviosul Siluan spunea: ,Cei care sunt desdvarsiti nu
vorbesc nimic de la ei insisi, ci graiesc doar cele pe care le
spune Duhul Sfant si pe care le dd lor.”

N.: Ce inseamna, in fond, ca nu graiesc nimic de la ei
insisi sau de la sine? Te poate duce cu gandul cdtre un fel de
anulare a chipului personal? Sau vorbim de acel sine in sensul
de vointa gnomicd, egoticd, care se poate impotrivi lui
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Dumnezeu, si chiar si firii, si pe care, de fapt, trebuie sa-I
lepddam, ludndu-ne crucea? Dar jertfirea acestui ,sine” nu
inseamna cd dispare persoana! Dimpotrivd! Persoana este chipul
asumadrii vietii duhovnicesti si al intdlnirii cu Dumnezeu.

Faptul cd esti intr-o prezentd a lui Dumnezeu, nu
inseamnd cd nu mai esti asumativ sau in act de prezentd si
daruire personald. Surprinzi si anumite idei, cum spuneai,
referitor la pdrintele Staniloae. Nu esti doar un simplu canal
sau un simplu medium de comunicare a Duhului, pur si
simplu fara asumare si participare personald. Si iubirea
primitoare este un act.

De aceea, nu cred ca ar trebui sd intelegem ca ,nu mai
grdieste nimic de la sine” in sensul acesta pasiv, decat daca
intelegem ,sinele” in aceasta formd de ego. Dar acesta este
sinele fals, de fapt. Este un sine al cdderii, al subconstientului
si al inconstientului. Dar, pe fond, ar trebui sa descoperim
constiinta iconica a persoanei, ca sinele nostru cel adevdrat.
Prin el dialogam, prin el acumuldm memoriile comuniunii si
ale invesnicirii noastre. Viata duhovniceasca, totusi, nu este
0... ne-participare.

Revin la ceea ce spunea Marele Teolog legat de chipul
euharistic si jertfa interioard in viziune filocalicd. Este o relatie
iconicd intre liturghia ,exterioara” a comunitdtii si ,liturghia
interioara”. In aceastd perspectivd, intalnirea mistica in chip
euharistic nu este doar a ,Duhului”. Este o intdlnire plina de
prezente si interferente. Participd si umanitatea lui Hristos -
trupul lui Hristos, energiile si functionalitdtile trupului lui
Hristos se imprima in noi, insa si sufletul lui Hristos ampren-
teaza sufletul si trupul nostru - si dumnezeirea Fiului, dar,
fiind in relatie intra-trinitard, si Duhul Sfant si Tatal. Comu-
niunea in chip euharistic presupune toate aceste intrepatrun-
deri. Parintele Staniloae aratd cd Hristos md iubeste si din
celalalt, si pe celdlalt il miscd sa md iubeascd. Dar din mine
iubeste Hristos pe celalalt. Dar am si eu participarea mea. Este
si o participare dincolo de cuvinte. Nu este doar o graire, o
verbalizare in sensul de comunicare de la Dumnezeu a ceva
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textual. Este si o participare mai adanca. Este si o asumare si o
initiativa, un act de iconare. Aceasta, cred, este taina ,Voiei lui
Dumnezeu”: Dumnezeu vrea sa ne descoperim chipul nostru
de persoand, taina ipostasului fiintial. Acest chip trebuie sa-I
dezvoltam in asemadnare. Persoana este chipul nostru in
asemdnare cu chipul lui Dumnezeu, care este Persoana. lar
asemdnarea are si o dinamica, are o dezvoltare ca persona-
lizare. Persoana are si initiativa, are o capacitate de asumare.
Exista un act participativ in aceasta intdlnire inter-personald,
un act de prezentd iconicd. In acest sens personalist al
intalnirii, funciar apofatic, cred cd trebuie si vedem si
intdlnirea noastrd nemijlocita cu Dumnezeu, dar chiar si
intadlnirea noastrd cu Dumnezeu mijlocitd de un duhovnic, in
chipul sau personal.

La Frasinei, vedeai si chipul personal al parintelui
Lavrentie, care era un mare duhovnic, sau al parintelui
Ghelasie. Vedeai si niste nuante si diferente de abordare. Se
intdlneau in aspecte duhovnicesti punctuale, dar se vedeau si
accente distincte. Existau accente personale in rdspunsurile
lor, in sensul reperelor formative date fiilor duhovnicesti, uce-
nicilor. Dacd rimanem in aceastd logica a ,voii lui Dumnezeu”
ce survine prin duhovnic, inseamnd ori cd Dumnezeu grdieste
diferit prin unul sau prin altul, ori cd nu poti sd anulezi
personalitatea fiecdruia. Insa, aici este frumusetea spirituala:
Dumnezeu ne oferd spatiu de dezvoltare personald, in sens
real, nu in sensul sinelui egotic, cel al unei vointe gnomice, in
sens maximian, ca acel sine care se poate misca impotriva lui
Dumnezeu, si chiar impotriva firii. Realitatea concretd a
caderii nu trebuie sd desconsidere sau sd excluda o participare
a noastrd. Trebuie sa existe o initiativa de coloratura personald
in ceea ce facem, care este fireasca.

Si, dacd ne uitam numai la marii nostri duhovnicii
contemporani - la parintele Sofian Boghiu sau la pdrintele
Cleopa llie, la parintele Paisie Olaru sau la pdrintele Arsenie
Papacioc, si asa mai departe — se vede clar si cromatica lor
personald. Nu este anihilatd din lucrarea lor duhovniceasca.
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De aceea trebui sd vedem nu numai ce graieste Dumnezeu
prin duhovnic, identificind pepita de aur divin lucrdtor in
fiecare, ci trebuie sa vedem si caracterul personal sau chiar o
viziune formativd anume a vietii duhovnicesti. Ma refer la
acele curente sau caractere specifice ca la un soi de paradigma
supraformativa in care duhovnicia cuiva se desfdsoara.

Din aceastd perspectivd, sunt pentru a intelege si chipul
personal al duhovniciei, al paternitatii si al filiatiei. Un chip
personal, atdt al duhovnicului, cat si al ucenicului. Un chip
personalist in care, parinte si fiu, trebuie sa-si si asume fiecare
o deschidere si o participare.

Nu cred cd ar trebui sa se inteleaga la modul extrem cg,
grdind numai de la Dumnezeu, parintele duhovnicesc nu mai
are nimic de spus de la el. Nu suntem totusi in budism.
Fiecare are si ceva de spus, tocmai pentru cd este persoand,
care este un chip indestructibil. $i ca duhovnic ai persona-
litatea ta, ai modul tdu de a fi, datele native si experienta ta de
viata. Intdlnirea ta cu Dumnezeu se toarni in vasul in care
esti, in forma, in alcdtuirea ta. Deosebirea era evidenta si intre
apostoli, cum spuneam. Acelasi Duh il regasesti in fiecare, dar
se vad si caracteristicile personale care i diferentiaza. lar a
diferentia nu inseamna a separa sau a contrapune.

In fond, chiar modalitatea de a transmite ceea ce griiesti
de la Dumnezeu, capatd - atunci cand transmiti - si amprenta
individuala, daca vrei, prin fata ta, prin limbajul si cunostin-
tele tale, chiar prin timbrul tdu vocal, prin limbajul corporal.
Sfintii apostolii au vorbit si in raport de cunostintele lor, in
raport chiar de cultura si limbajul vremii. Nu este o totald
deversare a unor cuvinte ,zise” de Dumnezeu care nu trec prin
nici o personalitate. De fapt, trec printr-o personalitate care
are masurile sale duhovnicesti. Pand la urma duhovnicia tine
si de un raport cu mediul, cu contextul in care se formeaza
cineva intr-un anumit specific. Este o diferentd intre specificul
carpatin, egiptean, sinait, rusesc etc. Tensiunea aceea de tip
subteran intre lumind si intuneric, intre iad si rai, prezentd in
specificul slav, nu ne este proprie noud, de pilda. Poti sa preiei
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formativ aspectele respective si sd cauti sd vezi dacd te ajuta.
Dacd pornesti de la premisa ca sunt si directii mai generale,
atunci aceste aspecte nu sunt intelese ca elemente ,de specific”
si experiezi duhovnicia in sensul respectiv. Dar dacd iei in
considerare si repere ,de specific”, prin indicatoarele acestea
»de specific” poti sd ocolesti 0 anumitd zond experientiala care
poate nu-ti este potrivitd. Numai prin faptul cd te orientezi
prin cadrele specifice inspre zone ,de specific”, cu care esti
mai afin, poti sd ai o ldmurire duhovniceascd, cu bun folos,
pentru ca aceastd orientare poate sd-fi usureze, ca traseu,
practic si experiential, viata ta duhovniceasca.

Din perspectiva aceasta, cred cd este important - mai
ales pentru vremurile noastre - sa vedem duhovnicia si in
sensul personalizdrii. Sau sd interpretdm ca ,nu graieste de la
sine” se refera la sinele egotic. Deci, nu in sensul ca nu ar mai
avea niciun sine, cd ar fi un simplu receptacul sau un simplu
canal de transmitere. Fiecare cred cd trebuie sd fie intr-o
participare personala. De fapt se vede ca si atunci cand ,nu
grdieste de la sine”, cand nu grdieste ale sale, graieste de fapt
tot el, anume X sau Y. Transpune cuvantul acesta care ,nu este
de la sine” in tot bagajul sdu de experienta duhovniceascd, de
intelegere, de cunostinte, de limbaj. Si aceasta se vede inclusiv
la Cuviosul Siluan si la Gheron Sofronie.

Pe de alta parte, oricat de apofatica ar fi aceasta graire de
la Duhul Sfant, cred, ca viziune spun, cd comuniunea in chip
euharistic este mai complexd, mai acoperitoare. Trebuie sd
vedem si participarea si implicarea personala, chiar a duhovni-
cului. Sunt curente spirituale, dar sunt si diferente de tempe-
rament si de preocupadri, chiar de personalitate, intre sfant si
sfant. Au daruri diferite si talanti inmultiti si in mod divers
valorificati. De aceea insist ca trebuie sd vedem si trasdturile
diferite si caracterul personal, chiar daca grdieste ,acelasi
Duh”. Mai ales in vremurile noastre trebuie sa valorificaim
chipul personal al celuilalt. Trebuie resuscitat chipul personal
al celuilalt. Nu trebuie cultivatd doar aceastd ,cumintenie”,
cumva, pasiva, de a primi cuvantul si de a-l1 duce mai departe.
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Cred cd este nevoie si de o asumare a vietii duhovnicesti, a
vietii personale duhovnicesti sau a trdirii duhovniciei in chip
personal.

Exista, inteleg, din ce ai citat, un tip de framdantare a
duhovnicului, inainte de a primi cuvantul de la Dumnezeu
pentru ucenic. Insd, frimantarea aceasta, cea despre care
vorbeste chiar Gheron Sofronie de la Essex, cred cd trebuie
lecturata si in datele unui mod specific de a trai viata duhov-
niceasca prin ,0sdndire de sine” inainte de a primi ,cuvantul
dumnezeiesc”. Ce sd zic? Dacd dau ceasul inapoi, pe Mos
Ghelasie de la Frdsinei mi-l amintesc ca pe un om senin,
deschis, nu framantat, din acest punct de vedere. Nu zic cd nu
ar exista aceasta preocupare, si aceste dureri ale nasterii
duhovnicesti, dar... Una-i una, alta-i alta. In sfarsit... Nasterea
duhovniceasca are un chip mai deplin, ca intreg, ca iconare, ca
personalizare. Cred cd aici se pune accent mult pe pocdinta,
pe osandirea de sine, pe chenoza... in raport de care s-ar primi
un cuvant de la Dumnezeu. Ca si cum Dumnezeu ar trebui
»miscat”, induiosat, induplecat, de pocdinta duhovnicului. Ca
si cum Dumnezeu nu ar fi doritorul de bine al nostru al
tuturor. Ca si cand noi nu stim asta.

Dar si acestea, cu privire la Gheron Sofronie, sunt
componente structurale proprii unei viziuni, marci-amprente
ale unui model duhovnicesc. Este preocuparea, framantarea
aceasta, fatd de un mesaj pe care il primeste, pe care il
transmite, prin care ,sd grdiascd Dumnezeu” ucenicului ce i
este de folos. Dar cum am zis, pana la urmd, formarea duhov-
niceasca nu este numai punctuald... textuala... Asa, din ce am
inteles... din cat am inteles... si de la parintele Ghelasie si de la
parintele Stdniloae - formarea este si una de duratd, de
parcurs, si una care survine si din si prin prezenta iconicd a
duhovnicului. Si poate sd nu spuna nimic duhovnicul, dar sd
fie formativ. Exact cum era in Pateric acela caruia i era de
ajuns sd il vada pe Avva Antonie. Nu l-a mai interesat sa-i mai
auda si cuvantul. Nici sd-i mai ceard un cuvant. Avea in fata o
icoand. Poate fi, asadar, un impact formativ, o intdlnire care te
miscd, te pune direct in lucrare - in datele tale - fdrd sa mai
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cauti/afli si un cuvant. Si aceasta este o transmitere formativa
sau si acesta este un mesaj ori, mai bine zis, un supramesaj.

Dar aici, in fond, este si in alti termeni formarea. Este o
dubld cuvantare. Dacd omul este cuvdnt cuvdntdtor - cum
spunea pdrintele Staniloae - atunci duhovnicul se cuvanta pe
sine, ca persoand, dar se cuvantd si ca o cuvantare discursiva,
ca un mesaj. Dar cuvantarea de sine - ca fiind chip dupa
chipul Cuvantului, deci chip de persoand - este mai adanca,
mai tainicd, mai puternica formativ chiar decat cuvantul
discursiv propriu-zis. Astfel, atentia nu mai este neapdrat pe
mesaj sau pe ce imi spune mie Dumnezeu, ca duhovnic, ca sa-i
transmit celuilalt. Pand la urmd, fiecare are experienta sa
duhovniceasca si de viatd, mai bogatd sau mai saracd. Spunem
celorlalti - si eu, si tu, si altul — din ce am acumulat si noi, din
relatia noastrd cu Dumnezeu si cu oamenii, cei care sunt
oameni ai lui Dumnezeu, de la care ne hranim cu cate ceva, de
la care asimilam ceva, transmitand, mai departe, si din ce am
metabolizat noi.

Exista o permanenta a intdlnirii pe care o cdutam.
Isihasmul o cautd, o cultivda - cum zice Avva Ghelasie - ca
misticd de chip liturgic. Ai permanent aceastd intalnire dina-
micd, acest dialog. Trebuie sd il ai, pentru cd este presupus
chiar de chipul hristic, care este Cuvantul Tntrupat. Dar, in
acelasi timp, nu reducem totul la a da mesaje si a nu vorbi
nimic din talantii nostri, ¢ci numai prin prisma duhovniciei
stricte a harismaticului. Aceastd manifestare a lucrdrii haris-
matice este extraordinara. Sper sa nu fiu inteles gresit.
Nuantele pe care doresc sa le sesizez au intentia sd valorifice si
umanul, participarea, implicarea sa, asa cum, in Hristos, este o
comunicare idiomica intre cele doua firi, divind si umana.

Ca sd nu spun - apropo de specific - ca ,harismaticul”, in
specificul carpatin, nu se vede ,din prima”. Nu e la ,inaintare”.
Duhovnicescul carpatin nu are ,haina de harismatic”, cum
zicea avva Ghelasie, ci are ,haina de firesc”. Un firesc de ,nu-1
bagi in seamad”, care nu-ti da senzatia cd grdieste de la
Dumnezeu. Nu este ca evidenta harisma, in specificul
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carpatin. Eu am aflat, pe la inceputul anilor ’9o, cd daca iti
doreai sa-1 cercetezi pe pdrintele Staniloae, stia cd te duci sa-1
vezi. Dar nu iti dddea de inteles cd ar fi avut aceastd harismad.
Drept dovadd, multi nici astdzi nu au reprezentarea duhov-
niciei inalte a parintelui Stiniloae. Il considerd un teolog de
carte, nu unul al experientei duhovnicesti, si al rugdciunii
neincetate, nu un mistic in sensul deplin si luminos al ter-
menului.

Asadar, ca duhovnicie, este important si modul cum se
transmite, cum se ,arata la fata” harismaticul. Parintele Ghelasie
sustinea cd, mai ales in zilele noastre, harisma, sfintenia nu
trebuie ,puse la vedere”. Deci, cu atdt mai mult astdzi trebuie
ascunsa harisma, ca s nu fie luatad in catare de rduvoitori. Unii
cautd acest harismatic, profetic, sd-i spun, ca semn al duhov-
niciei inalte. Dar nu cred ca acesta este insdsi marca de vali-
dare a chipului mistic in sensul plenar. Cred ca este necesar sd
renastem si sd evidentiem chipul persoanei. Dar este nevoie si
sd vedem perspective duhovnicesti si sa identificim viziuni
duhovnicesti, dimpreund cu recunoasterea personalitatii du-
hovnicesti. Pe mine personal m-a interesat acest aspect al
perspectivelor, al viziunilor si al personalitatii.

I.M.: Intr-un interviu, parintele Teofil Pirdian a fost
intrebat, citez: ,Sfantul loan Scararul spune cd un om cdsatorit
poate avea incredintarea mantuirii, doar pe patul de moarte.”
lar pdrintele Teofil a raspuns: ,Bine, asta este o parere. Sa stii
ca si sfintii pot avea pdreri. Nu se poate zice cd pe patul de
moarte esti mantuit si - dacd nu esti pe patul de moarte - nu
esti mantuit. Nu se stie niciodata. Femeia se mantuieste prin
nastere de prunci, nu prin moarte. Cand este nasterea, cand
mori? Sunt niste lucruri care trebuiesc gandite, nu inseamnd
ca gata, dacd a zis Sf. loan Scdrarul, asta-i si fara asta nu se
poate. Uite, si un sfint poate avea o parere care nu-i exacta,
privita obiectiv.”

Asadar, opinia ca orice graieste un sfant, este de la
Duhul Sfant, nu este foarte exacta?

N.: E imburdtor la pdrintele Teofil modul duhovnicesc,
direct si realist, de a rdspunde. Avea o filtrare si o verificare
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criticd trecutd prin experienta sa personala probatd realist cu
un simt al firescului. Adevdrul este cd este greu sd dai verdicte
cu caracter general, de genul mantuirii ,pe pat” sau ,inainte de
pat”, a cuiva. Nici nu este bine sd decupam ziceri — care sunt
viabile intr-un context si in cazul unui adresant, a unei situatii
- si apoi sa le generalizam, transformdndu-le in lege universala.

Mai mult, eu as lectura zicerea si in raport de perspec-
tive paradigmatice si de context. As reveni la o viziune
specifica si la un anumit accent pus de cineva intr-un anumit
context, adresdndu-se cuiva anume, cdruia 1i transmite ceva
folositor pentru el. Existd si o modelare, o amprentd partici-
pativa a duhovnicului, a staretului sau a sfantului respectiv, in
care reverbereazd o anumitd viziune asupra duhovniciei. Pe de
altd parte, si duhovnicii au un parcurs particular, un urcus
spre sfintire personal. Si, pdnd sd ajungd la desadvarsire, pe care
nu o ating multi, si duhovnicii pot sd aibd o zicere sau o altd
zicere si in raport de varsta si masura lor duhovniceasca.
Sf. Toan Scdrarul a scris Scara spre sfarsitul vietii, de pildd, in
Sinai.

Dar eu md bucur sa parcurg, pe cat posibil, panorama
unor viziuni asupra vietii duhovnicesti, pentru a lectura si un
raspuns specific pe care il oferd un pdrinte intr-un anumit fel,
girat paradigmatic. De multe ori decupam din context o
yzicere” si vrem sa o aplicam tuturor... cd asa ,a zis cutare
sfant”, folosindu-ne de argumentul autoritdtii sfinteniei, pre-
supus infailibila. Putem sa facem colaje din ,ziceri” si sa ne
confectiondm o viziune din astfel de ,ziceri”, preluate de aici,
de colo, de dincolo. Dar poate avea si un revers aceasta abor-
dare, dacd nu lecturezi contextul relational, dacd nu intelegi
ansamblul sau nu ai capacitatea de patrundere integrativa care
armonizeaza acest colaj. Ai impresia cd ce s-a zis cuiva,
candva, se poate aplica astdzi, intocmai, fard rest, altcuiva.

Dar dacd acceptam faptul cd sunt si curente formative -
cum este specificul ,de Cer” din zona nisipoasd, desertica,
caracteristic pustniciei din Sinai si Egipt, in care esti vectorizat
inspre o ascensiune celestd — atunci sigur ca poti sa gandesti si
in termeni mai transanti, privind incredintarea mantuirii doar
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pe patul de moarte. Pdrintele Stdniloae a fost casatorit si cred,
intdlnindu-1 direct, nu doar prin cdrti, cd a fost la o mdsurd a
cunoasterii mistice a lui Dumnezeu la care nu au ajuns multi
nici chiar dintre nevoitorii din sihdstrii. Si te rog sd ma crezi
ca stiu ce vorbesc. Vorbesc de o mdsurd a indumnezeirii,
atinsa in viatd, nu pe patul de moarte. Adica, in cazul sdu
concret, zicerea Sf. [oan Scdrarul, nu se verifici. In Cazanie se
face, de altfel, o distinctie intre mantuire, raportatd la legea
veterotestamentard, si indumnezeire, raportata la har si la
plinitorul legii, la Hristos. Balanta judecatii specifice crestine
ar putea fi axatd astfel pe masura indumnezeirii.

Ins4, hai sa zicem si altfel. Dumnezeu nu tine oare cont
de context, de situatii, de persoane? Nu tine cont de vasele pe
care le are spre umplere, de forma si mdsura lor? Eu cred cd
da. Deunazi am rasfoit Viata Sfdantului Grigorie Palama. Are o
prefata, ficuta prin ‘92, cred, in care parintele Staniloae scrie
cd, in manualele de teologie dogmaticd de la noi, este o ineptie
- acesta este termenul folosit - afirmatia cd dacad cineva fisi
schimba dispozitia, Dumnezeu, fiind ca soarele, dispozitia Sa
ramdne aceeasi. Ca si cum Dumnezeu nu are niciun fel de
participare la viata noastra. Dacd azi rad sau plang este pro-
blema mea, Dumnezeu nu are nicio treabd. Este ca soarele
care ramane acelasi dincolo de nori. Parintele Staniloae sustine
cd nu este asa, pentru ca si Dumnezeu are o participare vie.
Este Persoand, totusi. Nu trebuie sd il imbrdcam, asadar,
intr-un sens impersonal. Nu trebuie sa gandim ca si cum
Dumnezeu ar putea sd fie, candva, inadecvat.

Aici poate fi si reversul, dacd gdndim cd Dumnezeu
grdieste prin gura duhovnicului, fird nicio nuantd partici-
pativa a duhovnicului. Este un model de duhovnicie coborata
din Cer, care nu are si intruparea, carnatia, coloratura... Si in
iconografia crestind vedem ca sunt diferentieri stilistice. Nu
poti sustine decat impotriva evidentei ca ar fi o uniformitate
stilisticd. La limitd, dacd impingem in acest sens lucrurile,
acest caracter personalist, diludindu-se aproape complet, pare
sd nu mai conteze. Se estompeazad. Ceea ce nu este de dorit. Si,
de fapt, rostul a ceea ce vorbim, ar fi acela de a recupera si de
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a revalorifica continutul specific - si personal, si comunitar, si
ca viziune. Incercim sd-1 aducem si si-1 pastram in atentie
pentru cd permite o lecturd (si) contextuald sau in orizontul
unei viziuni, paradoxal mai largi. Astfel, ar fi mai multa
prudenta in modul de a translata ceva de aici, dincolo, fara un
filtru al viziunii, dincolo de elemente, strict practice, luate de
aici, de acolo. Elemente care, fard indoiald, sunt bune. Dar
problema noastra practicd, de multe ori, este si una de adec-
vare, de aplicabilitate, de adaptabilitate, de asezare in situatie,
de rdspuns in context. Ceea ce implica un contact si cu viul
vietii, cu realul, cu realitatea. Si duhovnicia cred cd se implica
in acest viu al vietii. Si atunci sigur cd poti sd gandesti tot asa.
Sf. loan Scdrarul spunea ceva de acest gen, dar parintele Teofil
— care a fost un duhovnic apropiat si de generatia tanara si de
oamenii cdsdtoriti — avea si constiinta unui om care vine dintr-o
familie si care a invatat cele ale credintei chiar din familie.

Nu cunosc multe despre parintele Teofil, pentru cd nu
l-am cunoscut direct. L-am vdzut in conferinte, I-am ascultat,
l-am citit. Dar intuiesc cd, desi ieromonah, chipul sau formativ
l-a dus la o altfel de valorizare a vietii de familie. Care poate sd
fie gdnditd si in alti termeni, nu doar in cei ai mantuirii pe
patul de moarte. Si atunci, singur cd nu putea sa fie afin cu
aceastd sentintd.

Exista si la nivel teologic anumite pareri teologice.
Aceasta inseamnd cd un om cu viatd duhovniceascd si un
teolog pot sa aiba formuldri care tin de o anumitd parere
teologicd. Se accepta teologumenele, ca opinii teologice. Atunci,
cu atat mai mult in viata strict practica sau duhovniceascd nu
trebuie operat prin sentinte absolute. Nu trebuie ca sub haina
exceptionalitatii sa se anuleze persoana, care contine toate
datele tale identitare si, pand la urma, chiar chipul tdu de a
asuma si de a trdi viata spirituald sau experienta mistica.
Trebuie, in contextul de astdzi, s fim prudenti si retinuti fata
de orice tendinta de anulare a tainei persoanei.

Pe de altd parte, reiterez, mi se pare mai potrivitd luarea
in atentie a viziunilor formative. In acest sens, e mai propriu
poate ca Sf. Joan Scararul sa vorbeasca despre ce ai evocat aici,
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tindnd cont cd exprima, ca model, o anumita retragere din
lume, din cele pamantesti, din cele trupesti, si o anumitd
ascensiune la Cer. Era consonant cu un anumit mod formativ
care transpune viata duhovniceascd in anumite tipare, si de a
o configura intr-un anumit fel sub formd de trepte ale unei
scdri cdtre Cer.

Cum spuneam, Avva Ghelasie vorbeste despre specificul
carpatin ca fiind legat de un mod de vietuire intr-un ambient
(ca) de Rai in care existd aceastd convietuire intre spirit si ma-
terie, o necontrarietate fatd de rau. Desi raul iti este contrar,
tu nu trebuie sd te asemeni lui, ci binelui. Iar binele este prin
sine bine. Binele nu este prin sine contrar fatd de altceva. Este
o iesire dintr-o dualitate conflictuald, dar si o ramanere intr-un
ambient natural care permite un fel de reverberatie a unei
imagini a vietii de Rai, prin prezenta unui mediu natural ofer-
tant, care tine de o prezentd a lui Dumnezeu in viata noastra
chiar intermediatd de naturd. O prezentd a lui Dumnezeu si in
aceasta formd mediata. Este important si acest aspect.

A sesizat si parintele loanichie Balan, in Patericul romdnesc,
cred, tipul de convietuire din spatiul romdnesc, relatia intre
mandstiri si comunitatea satului. Au fost tot timpul intr-o
legdturd, intr-o intrepatrundere. Nu a fost o separare, o izo-
lare, pentru ca, pand la urma, suntem toti cei botezati madu-
lare ale aceluiasi trup mistic al Bisericii, cu angajamente dife-
rite, indiscutabil. Dar exista totusi o conlucrare si o intdlnire
de daruri. Si este mai organic astfel, ca viziune, decat daca s-ar
crea rupturi si separdri. Sigur cd si aici incearcd unii anumite
delimitiri transante. Insd, daci mergi pe ceea ce evoci, de
exemplu, pdrintele loanichie Balan, si, dacd privesti atent, la
noi este mai fireasca si mai organicd relationarea monahis-
mului cu comunitarul extra-monahal. Chipurile in sine ale du-
hovniciei, vorbind arhechipal, sunt de paternitate si de filiatie,
nu atat de monah si de mirean. Arhechipurile sunt panad la
urmai paternitatea, filiatia, maternitatea. In aceste arhechipuri
trebuie sd ne inscriem, iar acestea nu sunt separatiste, ci sunt
asumative, unitive, fiind orientate catre nasterea celuilalt.
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I.LM.: S-a mai spus cd Gheron Sofronie primise de la
Dumnezeu ,taina cunoasterii cdii mantuirii” si ca la fiecare
spovedanie se ruga sa primeasca de la Dumnezeu ce trebuia
sd-i spund fiecdruia, iar slujirea paternitatii duhovnicesti o
vedea ca straduinta de a fi o gura a lui Dumnezeu pentru
ucenici si de a-i conduce spre mantuire.

N.: Ar trebui detaliat ce se intelege prin calea mdntuirii.
In ce consti calea aceasta spre mantuire? Céci, pand la urma,
inteleg ca se lucreaza in Bisericd. La aceastd deschidere a caii
mantuirii participd fiecare. Si preotul care este dintr-o locali-
tate marginald, dintr-un cdtun, care boteaza. Fiecare credin-
cios participa. Si eu, si tu, si altul. Avem acces la lucrarea
tamdduitoare, mantuitoare si sfintitoare a Bisericii. Calea este
calea Bisericii. Nu este alta. Nu este o cale a mantuirii initia-
ticd sau nu mai stiu de care. Trebuie sa participdm la tainele
Bisericii. Trebuie sd ne intrupam tainic in acest chip liturghic.

Pdrintele Ghelasie, de pild4, insista pe un caracter liturgic
al misticii isihaste. Subliniza chipul personalist al misticii
isihaste, caracterul sau liturgic, ritualic, gestic, in specificul
carpatin. Are chiar un volum intitulat Isihasm, ritualul liturghiei
hristice. Pdrintele Stdniloae aratd legdtura intre liturghia
comunitdtii si jertfa interioard, descoperind dimensiunile unui
chip euharistic al comuniunii care trebuie cdutat, asumat ca
viziune si realizat practic-experiential. Apoi, chipul indumne-
zeirii este ceva mai mult decat mantuirea. Indumnezeirea tine
de chipul imparatiei trdit in actul prezentei invesnicite, aici si
acum. Crestinismul ne aduce noua calea desdvarsirii, a indum-
nezeirii — mai mult decat simpla mantuire. Constiinta aceasta
a pdcatoseniei si a pocdintei este legata si de faptul cd in
poporul ales era intretinutd aceastd constiinta a caderii si,
deopotriva, a asteptdrii venirii unui Mantuitor. Dar noi cresti-
nii, in calitate de nou popor al lui Dumnezeu, suntem in
conditia in care Mantuitorul a venit deja. Mai mult, Mantuitorul
s-a descoperit ca fiind Fiul lui Dumnezeu prin care devenim si
noi fii ai lui Dumnezeu, dupa har, prin infiere.

Deci, indumnezeirea umanitdtii s-a realizat in Hristos.
Noi trebuie sd asimildm aceastd restaurare si desdvarsire a
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chipului omului, aceasta indumnezeire a firii noastre realizata,
deja, in Hristos. Trebuie sa fim partasi acestei indumnezeiri a
firii umane, care inseamna si o intalnire cu Dumnezeu Treime.
Unde, cand si cum? In spatiul si timpul liturgic in care stim ci
Hristos este prezent prin tainele si ritualul liturgic. O asumare
este si lucrarea personald a fiecdruia prin chipul preotiei univer-
sale sau generale, de care am amintit. Dar si preotia universald
este bine sd o vedem subsumata chipului liturgic, daca tot
vorbim de preotie (generald sau universald). Trebuie sa fie o
preotie legata, hranita tot din liturgicul propriu-zis, care, in
ultima instant3, este prin arhieria chipului hristic. Ins4, trebuie
sd ne asumam acest chip liturgic. Aceasta tine tot de o cunoas-
tere a caii. Care? De sfintire, de indumnezeire. Cum? Luand
mistica ca pe o cale de cunoastere aldturi de metafizica si de
teologie — cum zice Avva Ghelasie - si cautand deplina intdlnire
si unire in chip euharistic cu Hristos. Unde? In spatiul liturgic.
Sunt si aspecte distincte, cum scrie Marele Teolog, apropo
de curente spirituale in ortodoxie. Sunt si nuante. Calea este
prin chipul Bisericii. Ea este corabia mantuirii. Dar, apropo de
formare duhovniceascd, sunt si nuante legate de aceste curente,
care sunt, cumva, supra-formative ca inrdurire, ca impact.
Legat de astfel de curente, de intdlnirea lor, mi s-a parut
semnificativda intdmplarea cu pdrintele Daniil (Sandu Tudor),
care, dupa ce s-a intdlnit cu Ioan Kuldghin si a invatat despre
Sbornic, despre Pelerinul rus, si despre cum sd se roage, se
retrage, dupa o perioada de stat in Valcea, in Moldova. Acolo
il pune ,la rugdciune” pe pdrintele Paisie Olaru, de a carui
sfintenie nu se indoieste nimeni, astazi, si care avea atunci,
deja, 30 de ani in mandstire. Pdrintele Daniil, in impetuozi-
tatea sa, care nu l-a lasat sd vada ca pdrintele Paisie avea
aproape o viata de om traitd in manadstire, il invdta cum ,sa
faca” rugaciunea, cum sa stea in chilie. Dar parintele Paisie,
care nu stdtuse degeaba in madnadstire, era si smerit si hatru.
S-a supus, facand exact cum i s-a spus, desi cunoastea ruga-
ciunea din lucrare, mai bine decat pdrintele Daniil. Aceastd
intdmplare mie mi s-a parut reprezentativd ca mostrd a unei
intalniri, nu doar intre doud persoane, ci si intre doud curente
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spirituale. Parintelui Daniil i s-a pdrut cd daca a invatat de la
loan Kulaghin, ceilalti stateau prin mdndstirile de la noi in
necunoastere. Stateau degeaba. Habar nu aveau de rugdciune,
habar nu aveau de sfintenie. Trebuia sd vind parintele loan
Kuldghin sau pdrintele Daniil si-1 invete pe parintele Paisie
Olaru cum sd se roage si sd-i arate cum std treaba cu rugd-
ciunea neincetata. Cuviosul Paisie ii raspunde hatru printr-o
atitudine necontrard, supusi. Il lasi si se desfisoare cu
invdtdtura sa fara sa ii dea de inteles ca stie si de rugaciunea
neincetatd si cum sa se roage.

Atitudinea parintelui Paisie mi s-a parut relevantd prin
faptul cd nu s-a contrazis, ci s-a mulat pe situatie. Vine la tine
cineva sd te invete, ceea ce stiai, din practicd, si tu il asculti
cand te nvatd ce sa faci, cat si cum sa faci. Cred cad intrase prin
1920 1n madnadstire parintele Paisie. Aici, in aceastd atitudine,
cred cd se vede o icoand a ,duhului locului”. Mi s-a pdrut sem-
nificativa povestea, apropo de intdlnirea intre doua curente,
dar si a doud personalitati. O intalnire in care unul nu vede ca
celdlalt, in a cdrui ,casd” intrd, are acumulari duhovnicesti,
totusi, si 0 anume madsurd si staturd, un chip de a fi. Si il ia ,la
modelat”. Si cum? Dupa propriul model, care, in cazul de fata,
era unul specific, de facturd slava, dacd il ludm in considerare
pe I. Kuldaghin.

Din perspectiva aceasta, atat pdrintele Staniloae, cat si
parintele Ghelasie, considera ca Sf. Paisie Velicikovski nu a
venit pe un loc viran, aici, in spatiul romanesc, ci intr-un
spatiu, prielnic unor dezvoltari duhovnicesti, care l-a ajutat.
Aceastd asezare si lucrare in spatiul romanesc a fost salutara
apoi, in ceea ce priveste influenta paisiand in Rusia asupra
manastirii Optina, cu toatd pleiada sa de stareti. Pdrintele
Staniloae a afirmat despre cuviosul Paisie de la Neamt cd nu a
venit intr-un loc in care nu era cunoscutd rugdciunea. Nu doar
preocuparea pentru rugdciune, ci si lucrarea ei era una vie in
spatiul romdnesc. Si exemplul, ca un arc peste timp, cu intdl-
nirea dintre pdrintele Daniil de la Rugul Aprins si cuviosul
Paisie Olaru - care probabil cd va fi si canonizat - este relevant,

57



NEOFIT ieromonahul si lon MISAILESCU

din punctul acesta de vedere, celui care poate crede cd nu ar fi
fost o viatda de rugdciune in madndstirile romdanesti si in
retragerile pustnicesti. Era, fard indoiala, dar nu era cum o stia
el. Nu era la vedere si nu ,se vedea” cum se astepta el. Ca
atare, fiind altfel, parintele Daniil nu o recunoaste in cuviosul
Paisie Olaru. Aici este aspectul interesant. Faptul ca nu o
vedea nu inseamna cd ea nu exista. De aceea este nevoie si de
aceasta vedere diferentiata asupra curentelor spirituale. Daca
nu le ai in atentie nu mai sesizezi deosebirile si risti sa devii
sablonard. Ai impresia ca numai asa cum crezi tu ca este,
numai asa este duhovnicia - dupad chipul si asemdnarea ta - in
raport de ceea ce ai invatat si ai practicat. Nu mai vezi si alte
forme de duhovnicie sau ajungi sa te contrariezi cu ele. Ti se
pare cd nu sunt ceea ce trebuie, fiindcd nu intra pe calapodul
tau. Dar nu este intotdeauna vorba de acelasi calapod. De aceea
cred cd trebuie sa recuperdm si detaliile unui curent specific.
In acest sens, striduinta de a fi 0 ,,gurd a lui Dumnezeu”, poate
fi lecturata si ca o tinta de atins sau ca un mod duhovnicesc de
a fi intr-o viziune proprie unui specific spiritual.

Insd, putem si vedem si lucrarea lui Dumnezeu unitard
in aceastd diversitate a unor curente specifice. Duhovnicul, in
lucrarea sa duhovniceascd, nu poate fi restrans la a fi doar
ygura lui Dumnezeu” care graieste credinciosului. Pe de altd
parte, o astfel de abordare poate sa creeze si o presiune asupra
credinciosului si chiar asupra duhovnicului, care are preocu-
parea sd nu vorbeasca de la sine nimic, ci doar sa fie o ,gurd” a
lui Dumnezeu. Parca e imbucurator si un duhovnic ca Avva
Ghelasie care, vesel si imponderabil cum era, te intreba ca in
poveste: ,Ce faci voinice?” Te mai intdmpina si firesc, si cu
cuvinte ,de la el”.

In fond, nu trebuie si pierdem relatia cu umanitatea
duhovnicului, sublimdndu-o intr-un divin pur. Trebuie sa
rdmdnem 1n Biserica ce este trup mistic divino-uman. Noi ne
intdlnim cu Hristos ca Dumnezeu si Om. Nu ne intdlnim in
Hristos doar cu divinul. Parintele Staniloae afirma ca Dumnezeu
s-a facut Om, s-a inomenit tocmai pentru a fi mai aproape de
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noi, nu se ne grdiascd numai ca un Dumnezeu in sensul acela
apofatic ca spirit pur. Si atunci trebuie sd se vadd si compo-
nenta umand, chiar a duhovnicului ca interfatd paternd care
imi deschide mie un spatiu de crestere filiald, de asezare
familiard. Nu se vede numai partea absolut sacrosantd intan-
gibila de ,gura a lui Dumnezeu” care grdieste prin duhovnic,
ori a duhovnicului ca o gurd care grdieste, transmitand strict
pe cele ale lui Dumnezeu. Din punctul de vedere al curentelor
spirituale este important sd vedem si sa culegem toate roadele
duhovnicesti de peste tot, de unde sunt, pentru a le valorifica.

Pe de alta parte, este si un risc daca ne fixam prea mult
pe aceasta exceptionalitate harismatica in care nu ldsdm sa se
vadd aspectele umane sau latura umand, chiar vulnerabild de
multe ori. O vulnerabilitate care nu anuleazd insd duhovnicia
sau nu anuleazd prezenta lui Dumnezeu in viata noastra. Si,
corelativ, revin, putem urmadri firescul duhovniciei sau o haina
de firesc a duhovniciei care nu aduce in prim-plan harisme.
Nu mad duc la duhovnicul cutare ca e ,gura lui Dumnezeu” si
pentru cd vreau sd vad ce-mi spune si mie Dumnezeu. Poate
sd imi spuna ce imi spune duhovnicul si din experienta si din
patrunderea lui, tot din intdlnirea lui cu Dumnezeu. Dar imi
ofera si ceva din personalitatea lui si ceva din cresterea si
imbundtatirea lui realizatda intr-o anumita viziune, specifica
unui curent.

Parintele Staniloae a scris despre isihasmul romanesc.
Ca atare, pot sa ma bucur de isihasm in singularitatea si parti-
cularitatea lui, nu numai de isihasm in general. Faptul ca
existd o cromatica isihastd, inseamnd ca si duhovnicia are
niste intrupdri ale ei, are niste particularitati. Si atunci sigur,
daci poti, e bine si le vezi, si le constientizezi. In Chipul
evanghelic al lui lisus Hristos, pdrintele Staniloae surprinde
extraordinar comunicarea firilor, divind si umand, intr-o anumita
lucrare evanghelicad hristica. Nu numai Divinul, ci si umanul
se vede. Ca lucrare evanghelica concretd nu numai Duhul sau
harul se vede, ci sunt prezente si vizibile si aspecte umane.

De aceea, ca practicd, pot sd asum ca model acest
ascensional ceresc si sa caut un spirit pur divin. Curentul
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specific slav, de altfel, are afinitati mai mari cu spiritualitatea
sinaitd, decat cu cea athonita. Chiar Sofronie afirma aceasta.
Dar pot sd am si un model de impletire intre pamantesc si
acest ceresc, si sd caut un divin inomenit, intrupat. Pot sd am
in evidenta o lucrare haricd si pnevmatica sau una de chip
euharistic care integreaza si pnevmaticul si haricul, fard sd
uite de umanitatea intruparii, de sufletul si corpul hristic, de
dumnezeirea Fiului, si de Tatal.

Este bine sda cunoastem si detalii, care tin de o anumitd
perspectiva, cand ne inscriem formativ intr-un model. Dar, asa
cum ai pomenit de pdrintele Teofil, e bine sa avem si curajul
de a sustine contextual: ,Dragd, uite lucrurile pot fi vazute si
altfel”. Duhovnicia inseamna si s asumi experienta trdirii tale
personale, dar si sa filtrezi, sd decantezi, prin prisma unei
viziuni o alta experienta duhovniceascd, ce poate fi ampren-
tatd de o alta viziune. Nu ludm cuvintele cuiva numai prin
argumentul autoritatii, la modul totemic, doar ca pe pietre
tombale ca sd ne ingropam acoperindu-ne cu ele.

I.M.: Staretul Petru: ,Gheron Sofronie spunea cd
duhovnicul intdmpina multe piedici de la oamenii care merg
la duhovnic avand un duh critic, fard credinta si fara incredere
(punandu-si intrebari de genul: oare o fi inteles bine pdrintele
ce am vrut sd-i spun?), iar duhovnicul simte acest lucru si nu
are indrdzneala sd se roage lui Dumnezeu ca sa 1i dea cuvant
dumnezeiesc, deoarece vede cda oamenii nu ii vor primi
cuvantul. $i Gheron spunea ca in astfel de cazuri prefera sa nu
ii ceara lui Dumnezeu cuvant pentru oamenii acestia, ca sa
nu-i arunce in pdcatul de a se lupta cu Dumnezeu, si ca sd nu
dobandeascd oamenii acestia 0osdndd si mai mare (ca oameni
care ar fi lepadat cuvantul dumnezeiesc)”.

N.: Existd, fara indoiald, astfel de oameni... fard credinta,
neincrezatori, cdrtitori... dar si astfel de modele duhovnicesti,
care pun astfel problema, si care indiscutabil sunt autentice.
Ce spune staretul Petru ne releva imaginea Cuviosului Sofronie
ca un om al sfinteniei care cerea sau nu cerea cuvant de la
Dumnezeu, dupd cum venea credinciosul sau, mai degraba,
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necredinciosul, spre a primi sau a nu primi un ,cuvant de
folos”. Dar ce facem noi, ceilalti duhovnici, marea majoritate,
care nu ne ridicdim la indltimea aceasta de duhovnicie?
Trebuie sd ne strecurdm si noi... pe noi ingine... prin sfaturile
pe care le oferim. Iar aceste aspecte — unii au duh critic, unii
sunt fard credintd, mai fird incredere - sunt cumva umane.
Asa sunt oamenii, in mare mdsura vulnerabili.

Acum, sigur, poti sd iei si ca pe o forma de delicatete
faptul ca nu le spune cuvantul acela, care vine sau ar putea
veni de la Dumnezeu, ca sd nu creeze o presiune in plus, sa
nu-i arate cumva impotrivitori acestui cuvant dumnezeiesc.
Dar, pdna la urmd, trebuie sd gdsim solutiile practice si
cuvintele de folos in raport de constiinta si de mdsura pe care
o avem si pe care o are si celdlalt, ca sa putem sa-l sprijinim,
ajutandu-l sd se urneasca de acolo de unde este, nu din alt loc.
Nu tot timpul putem.. Nu avem poate totdeauna cuvant
potrivit. Dar aici mai este si o taind. Nu toti duhovnicii au
acelasi fel de chei sau cheia potrivitd oricarui suflet. Nu sunt
niste chei universale care deschid orice. Nu existd o pontoarcd
a duhovniciei care deschide usa oricdrui suflet. Si aceasta
poate a verificat-o fiecare, experiential, prin intdlnirea sa cu
duhovnici buni sau imbunatadtiti. Nu gasesti acelasi raspuns la
fiecare. Unul te odihneste, altul, desi imbundtdtit, poate nu
este pe frecventa ta, nu este afin ca mod de a vedea. Trebuie sd
gdsesti si omul potrivit tie. Nu vorbesc de unul care sa-ti
spuna ce-ti place sd auzi, care sa-ti prezerve comoditdtile si sd
nu-ti pund sare pe rand, ci de unul care sa te orienteze si ca
viziune, oferindu-ti nu doar un cuvant, ci un mod de a vedea.
Ceea ce este altceva decat un purtitor de cuvant de la
Dumnezeu care cumpaneste si decide in prealabil daca omul
respectiv il primeste/ nu il primeste.

Cdutator al cdii sau intrebdtor fiind pe cale, mai mult sau
mai putin credincios, trebuie sda gasesti omul cu care ai o
anumita afinitate si de la care poti sa primesti un cuvant de la
Dumnezeu si mai mult decat atat. Exista si cautarea personald
a unei intalniri. Nu este doar asa: ma duc la cutare ca la pomul
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laudat cda-mi spune ce vrea sau ce avea Dumnezeu sd-mi
spund, si ,nu avea cum” sd o facd. Nu m-as orienta numai
pe acest principiu al transmisiei ,voiei lui Dumnezeu”.
Duhovnicia nu este doar atdta. Nu este doar o exprimare
punctuald de cuvant, o aducere la cunostintd, o telegrama
divina. Este si asumarea ta filiativa. Este si formarea ta la mo-
dul unui parcurs pe cale in orizontul unei viziuni formative.

La fel si ca duhovnic, esti la mdsura la care esti. Fiecare
duhovnic cu masura lui si cu varsta lui. Trebuie sa vezi si ce
poti spune ca duhovnic si care este rdspunsul tdau chiar
la negrdita intrebare a unui suflet intdlnit. Si ca preotie
universald/generala fiecare are raspunsul si participarea sa la
masura vietii sale duhovnicesti. Raspunde acolo, constient
fiind de propria mdsurd. Pe unii i satisfaci prin rdspuns, pe
altii nu. Altii au cuvant cu putere multd, altii au (si) iscusinta
punerii unor balize, oferind repere si deschideri aplicate unui
tip mental si mod de vietuire al cuiva. Il ajuta si-si gdseasci
mai usor reperele, chipul personal, care integreaza iconic. Si
acesta poate fi un dar divin, unul care orienteaza stilistic. Pand
la urma, si faptul de a fi neincrezdtor, uneori, tine si de o
masurd a omului. Poate e neincrezator doar fatda de mine.
Poate fatd de altul nu este. Trebuie sa isi gdseasca omul
potrivit. Este un mod de a te potrivi, de a-ti gdsi locul potrivit.

Nu m-am considerat niciodatd si nu md consider, pentru
ca nu am fost si nu sunt, un om extrem de supus sau de
ascultator. Una este sd asumi si alta este doar sd ti se spund ce
si cum. Parintele Ghelasie zicea undeva ca pe roman trebuie
,sd-1 faci” sa-si asume de bundvoie. Nu prea percuteazd la
ziceri marcate de necesitate: ,Fd asa, ca e de la Dumnezeu! Fa
asa, numai asa!”

Este un soi de a fi romdnesc care stie ca merge si-asa, dar
nu numai asa. Nu putem sd-i spunem nici inddrdtnicie. E un
chip personal de a asuma care nu gandeste univoc sub
stringenta necesitatii. Dar atunci cand isi asumd, isi asumd
serios. O astfel de duhovnicie care este asumativd si partici-
pativa lasa astfel de spatiu formativ si credinciosului, care isi
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poate reconfigura traseul pe Cale, cu riscurile si provocdrile,
mai mari sau mai mici, ale respectivului traseu. Aceastd
deschidere, incipientd, poate fi cultivatd de la inceput, prin
primii pasi.

In acest sens, nu trebui modelata, preparati o dispozitie
fata de o duhovnicie ca fata de un sacru mysterium tremendum,
ca model aproape de gen oracular sau de tip medium. Nu mi
se transmite un cuvant iar acesta ramane intotdeauna asa, ca
sdpat in piatra. Per ansamblu este formarea ta duhovniceasca,
chiar nasterea ta in joc. Nu trebuie sd ti se dea doar peste, ci
trebuie si sa fii invatat si sd inveti sa pescuiesti. Nu este doar o
rascruce, este si un parcurs. Si in parcursul acela, iardsi, cum
zice pdrintele Stdniloae, poti sd o iei un pic ,mai” pe aici, sau
,mai” pe dincolo. In cadrul cii respective sunt si trasee capilare.
Poti sa pornesti de la un vas capilar, de unde sa ajungi la
inimd. Sunt mai multe puncte, zone din care porneste fiecare
capilar. Dar panda la urma traseul ajunge la inima. Este
important sa vezi si aceste trasee capilare.

Dacd privesti intr-o optica a diversitdtii, cea a unor
culoare specifice, atunci lucrurile nu mai sunt intotdeauna sub
impactul stringentei, al imperiosului, al apodicticului. Ai si un
spatiu optional al raspunsului tdu, o initiativa personala. Si
chiar al incercdrii cumva. Nu poti sa exersezi tot timpul si fatd
de oricine o forma din aceasta de acceptare fdrd rest. Si, intr-un
fel, este firesc sd fie asa.

Staretul Petru vorbeste de taina cunoasterii cdii
mantuirii la Gheron Sofronie. Insd, nu este o singuri cirare pe
Cale, cdci despre aceasta vorbim. Sau existd o singurd Cale, dar
aceastd Cale cuprinde cdrdri diferite, care, prin prisma tintei -
cea a curdtirii de patimi, a desdvarsirii omului si a unirii cu
Dumnezeu - nu diferd. Sunt diferentieri de parcurs, unele
doar de inceput, doar de accent, cum zice Marele Teolog. Sunt
si specificitdti formative care diferd (si) ca viziune, asa cum
aratd parintele Ghelasie. Calea spre Imparatie, da, este una.
Dar dacd mergi pe acolo dai de un peisaj, iar daca mergi pe
aici, dai de un altul.
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In definitiv, calea spre mantuire, spre indumnezeire este
Biserica. Istoric, privind calea ca atare, nu este o noutate. Este
una si aceeasi de doud milenii: Biserica. Dar in sens formativ,
personalist, cel al unui raport al omului cu Dumnezeu, cel al
unor curente de duhovnicie, existd si deosebiri. Sunt diferente
formative, paradigmatice, ce tin de diverse viziuni. Este bine
sd le identificam si recunoastem si pe acestea ca sa valorificam
cat mai nuantat, cat mai deplin, viata noastra duhovniceasca...
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I.M.: Parintele Ghelasie de la Frasinei considera cd e
bine sa ne alegem duhovnic potrivit cu nivelul nostru duhov-
nicesc. Unul cu care sd fim afini. Adicd, sd nu ,tintim” de la
inceput pe ,cel mai bun” duhovnic din tard sau din regiune...

N.: Povestea cu ,,cel mai bun” suna a ,oglinda oglinjoara”...
O interogare de tip Albd ca Zdpada, cea in care unii au recu-
noscut o intruchipare a sufletului... Putem intra intr-un basm...
cautand pe ,cel mai cel”... Realitatea insa e cu stufdris, cu
smadrcuri... cu pitici... Ce spune Pdrintele Ghelasie - sd cauti un
duhovnic cu care esti afin — mi se pare o cale de avut in
atentie. Si poate fiecare, intuitiv pe undeva, urmdreste aceastd
potrivire. Si, dacd nu reuseste din prima incercare, pana la
urmd se reorienteazd, cumva. E si o taind a afinitdtii, a unei
asemdndri, sa-i spun, care permite o mai lesne, mai fireasca
relationare. Atunci adecvarea este altfel pusa in act, altfel se
articuleazd formativ. Dar nu doar afin, spune, ci si adecvat
nivelului tdu.

Este de cumpanit — cadnd se pune problema nivelului - la
ce madsurd suntem fiecare. Cand esti la inceput de drum, ce
poti sa spui? Cd esti la vreun nivel? Esti la ,clasa zero”, la
,grupa pregititoare”. Intr-adevar, nu trebuie si mergi ,din
prima” la ,,cel mai mare” din tard, cdci pand la urma, daca ai
nevoie de abc, pe acesta poti sd-l inveti si de la un invdtdtor
din proximitate. Nu trebuie sd mergi la un profesor univer-
sitar. Sigur cd si acela poate sd-ti ofere abc-ul vietii spirituale
sau limbajul vietii duhovnicesti si crestinesti, in sens larg. Dar
nu trebuie sd tintesti prea sus, mergand direct la universitate...
mai ales cand esti la inceput, cand esti la nivel de abecedar...
E vorba de a gdsi omul potrivit, aflat la momentul si locul
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potrivit... In civilizatia actuala, de multe ori calificarea de ,cel
mai bun” e datd de notorietate, de vizibilitate, de prim-plan...
Fdard indoiala, viata te face sa mergi acolo unde, de multe
ori, nici nu-ti este voia. Poate te afli candva intr-o conjunc-
turd, te regdsesti intr-un loc sau chiar intr-o bisericd, dintr-o
lucrare a Proniei. Poate te duce sau te indrumd cineva, prin
purtarea de grija a lui Dumnezeu, spre omul potrivit. Sau esti,
vrei nu vrei, dintr-un anumit spatiu, dintr-o anumitd locali-
tate... din care reverbereaza o mai mare incarcaturd spirituald.
Spatiul spiritual nu e nici uniform, nici omogen. Timpul si
spatiul nu sunt vide, nedeterminate. Sunt personalizate, incar-
cate, mai mult sau mai putin, de prezentd duhovniceasca...
Poate ideea de cdutare survine ulterior unei mici treziri,
unei dorinte de viata spirituald, atunci cand, cat de cat, se
cristalizeaza acest gand ca existd, totusi, si o cale a vietii
spirituale. Atunci simti nevoia de indrumare sau de sustinere
pe aceasta cale. Se petrece o deschidere catre un chip al
renasterii tale duhovnicesti. In viata reald, sunt si ciutari prin
tatondri pentru cd, de obicei, prea putini gdsesc ,din prima”,
ceea ce sau pe cine cautd... De multe ori nici nu stii ce cauti.
Sunt incercdri, apropieri, reorientdri, reasezdri. Important
este sd alegi si sa culegi ceea ce este bun de peste tot, de la
fiecare din cei intdlniti... pe Cale. Sunt oameni care te pot
calduzi in sigurantd, in mod priceput pand la un punct... De
acolo, mai departe, apare altcineva care poate prelua stafeta.
Nu trebuie sa pretinzi invatdtorului, celui care te-a invatat
abecedarul, si-ti predea materii si teme de liceu, sau sa-i
reprosezi cd nu o face. Sunt invdtdturi si sfaturi care se pot
folosi pana la o vreme, pentru cd sunt potrivite varstei
spirituale la care esti. Important ar fi, intr-adevdr, sd aratam in
faptuire dorinta de a creste, de a ne regdsi, spori si implini
mdsura. In raport de acest angajament madrturisit, sigur ci
Dumnezeu are grija sa afli si omul potrivit vizavi de cautarea
ta, de potentialul tau, sau poate in functie de tipul de cdutare
sau de modul de intelegere chiar al spiritualitatii, pentru ca
sunt si tuse ,de specific’ din perspectiva formativd. Sunt
diferite scoli, ca sa zic astfel, de formare duhovniceasca. lar
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aceastd diferentiere a modurilor formative nu este de neglijat...
Exista si in acest sens o forma de afinitate... Cine e atent, o
identificd, o recunoaste, si se regdseste...

I.M.: In Scara am gisit urmatorul sfat: Daci vrem si ne
alegem un duhovnic, citez: ,sd-l judecdm si, sa zic asa, sa-l
cercdm’”, iar mai departe sintetizez: ca nu cumva sd ne punem
soarta in mdinile unui patimas, ca si cum ar fi nepdtimas, si
astfel sa ne pricinuim naufragiu sigur. lar - dupa ce ne alegem
un duhovnic - sa nu-l mai judecdm in nici o privintd, chiar
dacd am vedea in el - ca intr-un om - unele usoare greseli.
Cdci de nu, judecandu-l, la nimic nu ne va folosi supunerea.

Sa-1 cercam? Adicd sd-1 punem la incercare?

Neofit: Cred cd este complicat, in general, sd intri intr-o
lucrare de ,cercare” si de cercetare a celuilalt. In fond fiecare
isi devoaleazd, la momentul potrivit, mdsura si priceperea sau,
ma rog, nivelul, varsta spirituala... Pe ce criterii ,cerci”? Cum
»cerci” dacd tu nu esti inca format, dacd nu esti incd ndscut?...
In ce misurd reusesti si faci o evaluare spirituald reald a
celuilalt in sensul acesta de a judeca... Este o taind a judecadtii
sau a evaludrii celuilalt, mai ales a preotului sau a duhov-
nicului. In fond, intr-un anumit fel si-ntr-o anumiti maisur,
fiecare face acest act la un moment dat.

Cat priveste cercarea, cumva poate sd pard si cd ,pui
carul inaintea boilor”. Pand la urma, e greu sd evaluezi, cand
esti la inceput, cat de pdtimas este celalalt... Mai ales daca este
slujtor, aflat intr-o lucrare duhovniceasca... iar tu inca nici nu
stii de propria-ti mdsurd. Nu stii pe unde esti spiritual. De-abia
te aduni de pe jos. E greu sd evaluezi just in astfel de conditii.
Dar cdrdrile noastre sunt si-n mana lui Dumnezeu, si dintr-una,
si dintr-alta, la un moment dat — daca existd sincera cdutare si
dorintd de viatd spirituald - se ajunge, pand la urmd, la omul
potrivit, la locul si momentul potrivit. Nu neaparat si nu intot-
deauna direct si fara ocolisuri. Dar si acest traseu ocolitor
poate fi folositor. Nu intotdeauna este o pierdere de vreme,
pentru ca si cautdrile si tatondrile, incercarile de care vorbeam,
pot fi acumuldri de experientd clarificatoare si pot fi valorificate.
Nu sunt un mers in gol... $i atunci, sigur ca, naintea alegerii,
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putem sa-l ,cercam” pe duhovnic, iar dupa alegere sa-1 asumam
cu toate ale sale. Dar, trebuie sd ne asume si duhovnicul...
Paternitatea duhovniceasca este cea care ne poate re-naste.

Acum, fiecare, pe undeva, isi ,face” propriile sale cercari...
Dar poti sa fii si sd devii extrem de vulnerabil si-n aceste
scercari’... Personal, nu sunt adeptul incercarilor provocate
deliberat, asa, in general, ca metodd, si nu neapdrat vizavi de o
astfel de alegere care ar trebui sd fie una semnificativa. Ma
refer la modul de a pune la incercare pe un om al credintei, pe
un om duhovnicesc sau chiar pe un preot, pentru a-l evalua,
pentru a vedea ,daca-l aleg sau daca nu-l aleg” ca indrumator.
Nu agreez astfel de evaluadri, de incercari sau... de ispitiri...

In primul rAnd mi se pare cd este cumva nepotrivit, mai
ales pentru un novice. In sensul ci tu de-abia esti iesit din
gdoace sau ai casul la gurd, cum se spune, si crezi cd poti sd
faci incercari. Daca pornim de la premisa cd esti inca neformat,
sigur cd poti sa spui cd, intuitiv, ai o capacitate de cercetare...
Ins4, ajungi la cineva sau la altcineva, dupd cum te duce pasul
tdu intr-un fel sau intr-altul, la un moment dat. Fiecare a
incercat la cineva si cercat pe cineva, dupa cum s-a nimerit...
Eu m-am nimerit la Frdsinei, prima oard. A venit un pdrinte
pentru spovedanie. Era la slujba de noapte, la utrenie. Asa am
ajuns la batranul pdrinte Varahil. M-am dus la gramada acolo,
cu turma. Cine spovedea, te duceai! Nu era, ,Vezi Doamne”,
,Imi aleg eu pe cineva”. Nu era cu anunt optional: ,Spovedim!”
,Cine?” ,Cutare.” ,Aa, nu merg!” Te duceai acolo cu turma, nu
stiai la cine, cel putin la inceput. Nu era in genul: ,la sd vad,
este un om imbundtdtit? A, nu e... Nu merg”. Se prezuma, in
raport de spatiu, cd esti pe o directie buna.

Vreau sd md spovedesc, mi-a venit gandul. Pdi, unde?
Mé duc la Frasinei, ci nu e departe de Rm. Valcea. Incerc
acolo... Si, la Frdsinei, cine a iesit ,la spovedit”, la acela m-am
si spovedit. Cel putin la prima strigare. Ce criteriu sd am? Pe
cine sd evaluez? Pe batranul Varahil? Putea sd fie si Popa
Sapca! Cel care a fost trei in unul: si preot, si haiduc, si
revolutionar! Nu puteam si ma duc si sa intreb la Frasinei:
Cine este cel mai bun? Care este cel mai nepdtimas sau
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duhovnicesc? Pdi, nu puteam! Nici nu as fi indrdaznit! Las la o
parte faptul cd la intrebarea ,Cine este cel mai imbunatatit
duhovnic din Frdsinei?”, sigur nu as fi primit un singur
raspuns. As fi starnit galceavd. Asta aveam sd constatat mai
tarziu. Si, in fond, o astfel de intrebare nici nu e prea bine
pusd, apropo de afinitate si de potrivire. Apoi, chiar obiectiv
este greu sa gdsim bdrbati ai deplinatdtii duhului, oameni
sfinti. Nu sunt chiar multi contemporani si nici oriunde iti
indrepti privirea fi afli. Si atunci?

Trebuie sd existe si 0 anumitad prudentd... Nu te duci ca
inecatul direct la pomul laudat... Apoi, de obicei, in cale iti
iese Spanu sau Omu Ros. Nu afli pestisorul de aur la prima
tragere a unditei.. De bund seamd este foarte greu, este
complicat, cand esti in situatie, sa fii total echilibrat in
evaludri. Poti sd-ti spui: Stai sa incerc... Dar ce sa ,cerc’?
Conditia personald de necunoscator, cand am ajuns la Frasinei,
a fost vulnerabild si conjuncturala. Noaptea, cdnd incepea
utrenia, se facea o moliftd, dupd care mergeai la spovedit.
Unde si cand ai nimerit, la cine spovedea, acolo te duceai.
Prima datd, pentru mine cel putin, nu fost o chestiune de
alegere. A fost mai degrabd alegerea de a merge la un preot si
de a md madrturisi. Am ales locul, cumva, nu atit pe cel care
sdvarseste aceastd lucrare, taina marturisirii.

E bine sa fii disponibil si sa gandesti deschis ca, oricum
ai fii, intotdeauna sunt oameni care pot sa te indrume, cu care
poti sa te sfdtuiesti si alaturi de care poti sd faci mdcar cativa
pasi in viata duhovniceasca.

Parintele Ghelasie spunea ca trebuie sd dai si tu ,haina
duhovniceascd” duhovnicului... O ,haina de duhovnic” pe care
sd i-o conferi si tu. O haind de pdrinte pe care sd i-o oferi,
acoperitor, si tu, ca fiu, peste ceea ce are el drept ,caracte-
ristici” personale. O haina care trece dincolo, deci, de judecata
si evaluarea intrinsecd a masurii omului. Trebuie sa ai sau sd
te asezi in chipul de fiu care recunoaste chipul de parinte in
celalalt peste alte considerente, cele ale scdderii, ale nepu-
tintei proprii. Vizavi de evaludri, de judecati, de incercdri, de
ispitiri, haina aceasta este sau trebuie sd fie una acoperitoare.
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Incercarile vin, apar din viata insdsi, din neputinta si slibi-
ciunea noastra, a fiecaruia. Nu trebuie sa creezi artificial
incercdri, sd provoci ispitiri in mod special. Acestea se petrec
atunci cand se petrec, de la sine, fara vreo punere anume in
scend. Cand nu te astepti poate iesi... circul... E ambulant, de
reguld... Iar circul, dintr-un anumit punct de vedere, bate
teatrul... Si atunci, asa cum inteleg eu, trebuie sa lasi viata sa
decurga, pentru ca fiecare isi devoaleazda mdsura la momentul
potrivit. Nu trebuie sa-i creezi ambuscade sau scene in care
sd-1 ardti sau sd se arate cine e, cum e sau in ce fel este asezat.
Personal, nu agreez modul acesta de incercare a celuilalt, care
este aproapele tau, in fond. Cu atdt mai mult e nepotrivit in
cazul unui preot sau slujitor cu viatd duhovniceasci. Incer-
carile si modul de reactie se devoaleazd negresit in viul vietii.

Cat priveste afinitatea, sunt de partea ei. Dar aceasta
pana la urma fiecare o pre-simte, o experiazd in felul sau. Este
o evidentad si in viata curentd ca te regdsesti mai bine, te afli
mai confortabil, mai firesc, In intdlnirea cu cineva decat cu
altcineva. Este pand la urma fireasca afinitatea... Tine si de o
pre-simtire a celuilalt...

I.M.: Parintele Ghelasie, evocand o ,zicere” a Parintelui
Cleopa, afirma: ,In zilele noastre nu se mai pot gasi — in aceeasi
persoana - si Duhovnicul Spoveditor si, totodatd, Duhovnicul
cel Povdtuitor”. La acestea adduga: ,Noud ne trebuie in primul
rand Duhovnicul Curdtitor-Spoveditor, in fata cdruia noi
Oprim si 1i punem la Picioare, si ldisdim sub Epitrahil, razboirea
noastra si totodatd putoarea drdceascd a pacatului nostru. lar
Duhovnicul Povdtuitor nu se mai gaseste direct si trebuie sa-1
cauti tu in Sfatul unor Duhovnici dupd cdutdrile tale, ca
Albina care din Floare in Floare reuseste sd stranga Mierea cea
Duhovniceascd”.

N.: Distinctia aceasta dintre duhovnic spoveditor si
duhovnic povdtuitor cred cd am intdlnit-o prima datd la mitro-
politul Antonie Plamddeald. Dar nu mai stiu dacd era in volumul
Traditie si libertate, care este de citit, sau, mai degrabd, cred ca
era intr-o carte de dialoguri cu Parintele Teofil de la Sambata.
In orice caz, mitropolitul Antonie mi-a atras atentia asupra
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distinctiei dintre preot spoveditor si preot povdtuitor. O
distinctie prin care se intelege cd duhovnicul povatuitor te
,dezleagd existential” - parcd asa era expresia folositd de
mitropolit. Iti dd sensul duhovnicesc mai clar al traseului vietii
tale sau chiar un rdspuns anume, din perspectiva duhovniceascd,
la o problemad existentiald. Idealul ar fi - cum reiese si din citat
- o oferta de ,doi intr-unul”. Faptul cd in realitate nu se
intdmplda asa, nu inseamnd ca nu trebuie sd ne folosim
sufleteste si de unul si de celdlalt. Faptul ca sunt mai putini
duhovnici povdtuitori nu inseamna ca nu trebuie sd-i cautam.
lar faptul cd noi (ii) cdutdm nu inseamnd cd nu trebuie sa
luam ce este bun de peste tot, de la fiecare intdlnit pe Cale.

Trebuie sa ne pastram deschisi si disponibili de a invdta,
de a primi, de a asimila cele bune, pentru cd, in ciuda
aparentelor, incd sunt atatea. Trebuie, insd, sd ne pdstrdm in
aceastd dispozitie si cdutare, trebuie sd fim angajati intr-un
efort al regdsirii firii bune. Trebuie sd cdutdm cele bune
precum cautd albina nectarul de peste tot. Sau, uneori, ne
putem folosi in gradindrit si de buruieni. Asa dupd cum spune
un maestru zen, trebuie sa fim recunoscatori si pentru balarii,
pe care, desi le smulgem, le putem ingropa langda planta
pentru a o hrdni.

Existenta duhovnicului povatuitor ne spune ca existd si o
anumita povdtuire care iti poate usura sau iti poate clarifica
traseul tau personal. Din punctul acesta de vedere, trebuie
avuta 1n atentie si aceastd cdutare a dezlegdrii existentiale si
marca unei viziuni formative. Exact cum am spus, prima datd
poate nici nu stii pe unde esti, asa cum m-am nimerit pur si
simplu, prin ‘92, la Frasinei, la un preot spoveditor. Intentia
era si ma spovedesc. Dorinta de a fi pe Cale, nu pe langa. Ins3,
fiecare incepe cu ceva, de undeva, de unde este. Incepe cu
primul pas. Si de acolo se leagd urmatorul. Principiul actiunii
este sd incepi de acolo unde te afli. De undeva trebuie sd
incepi, dacd vrei sd pasesti, dacd te preocupd un parcurs,
spiritual, ca despre acesta vorbim.

Sigur trebuie sd avem in atentie si starea de fapt. E foarte
posibil ca de multe ori sa nu se suprapunda duhovnicul
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spoveditor cu duhovnicul povatuitor in aceeasi persoand sau
duhovnicul povatuitor si nu fie usor de gasit. Ins, faptul ci
este nevoie si de povdtuire dincolo de... sau dimpreund cu
aceastd curdtire a marturisirii, ca taina strict a spovedaniei,
este de retinut. Trebuie sd ne miste prin urmare si o cdutare a
povatuirii. Mai bine zis, o cdutare a celor sau a celui care poate
sd ne indrume, sa ne povdtuiascd, sa ne... re-gdseascd... intr-un
acasa al nostru. Si aici, la fel, poate fi aceeasi discutie - vizavi
de ce s-a spus anterior - legatd de o anumitd afinitate, de o
compatibilitate in sensul bun si profund. Este o anumita
asemdnare sau, sd-i spun asa, o pre-asemanare care permite o
potrivire chiar de viziune, daca vrei, pentru ca pe Cale sunt
indicatoare de viziune formativd care nu intotdeauna, sau
chiar arareori, este luata in considerare.

Dacd discutdm, de exemplu, de preot spoveditor si preot
povdtuitor — apropo de Pdrintele Ghelasie si de specificul
carpatin, si de faptul cd aceasta este si tema pe care o aducem
in atentie — povdtuirea are si coordonatele unei viziuni speci-
fice, care este structuratd si in individualitatea, in persona-
litatea acelui duhovnic, dar si in sensul unui model... sau al
unei paradigme, sd-i spun formative, mai specifice. Sunt reale
acele distinctii dintre un specific carpatin, unul slav, altul
athonit, si asa mai departe... sinaitic, egiptean, siriac, pe care
multi nu le iau in seama. De multe ori preludm ceva de aici,
altceva de dincolo, si asa alcatuim, din elemente oarecum
disparate, structura discernamantului nostru de tip ,puzzle”,
configurandu-ne traseul duhovnicesc. Insi, elementele consti-
tutive sunt si componente structurale ale unei viziuni formative,
pe care o alcdtuiesc si o sustin. Trebuie sa fim atenti la
construirea unui discernamant din astfel de decupaje.

De aceea, apropo de aceste caracteristici si specificitati
proprii unor curente spirituale, se pune intrebarea: In ce
madsurd, povdtuirea, indrumarea cuiva (nu) se petrece si in
launtrul unei viziuni formative care are un contur specific?
Cred cd au un rost aceste specificitati. Te pot ajuta sa-ti
regdsesti mai usor ceea ce-ti este tie propriu si, pana la urmg,
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sd te regasesti intr-o duhovnicie, intr-o povatuire poate mai
firesc si mai organic asimilatd. Faptul cd nu se mai ,lectureaza”
astfel de modele specifice, in caracteristicile lor, are, cumva, si
o posibild explicatie in faptul cd astdzi existd acces mai larg la
multiple traduceri - sunt scrieri crestin-ortodoxe autentice,
din diverse spatii spirituale — pe care nu le mai ,citim” si prin
prisma tusei lor specifice. Ele vin ,la pachet” si cu o anumita
dozd de implant a unei viziuni specifice care nu intotdeauna
este cea mai potrivitd prin raportare la firescul unei transfor-
mari personale sau dezvoltdri spirituale in sensul acesta
formativ, profund.

I.M.: In sinaxa mentionatd in convorbirile precedente,
staretul Petru a fost intrebat de cdtre o credincioasa din Cipru:
,Care sunt asemadnarile si deosebirile dintre ce a spus Sfantul
Siluan: Tine mintea in iad si nu dezndddjdui, si ce a spus
Gheron Sofronie: Cand ajungi la marginea prdpastiei deznd-
dejdii, opreste-te si bea un pahar de ceai”?

Citez din rdspunsul staretului Petru: ,Sfantul Siluan stia
sd isi tind mintea in iad, dar nu avusese in vedere si cuvantul

3
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sd nu dezndaddjduiesti. Aceastd osandire de sine, care ne duce
pana la iad, este partea discutiei noastre cu Dumnezeu”. Aici,
cuvantul discutie probabil apartine traducatorului.

N.: Da, poate este alt termen mai potrivit, cel al con-
vorbirii, al dialogului... Cuvantul cheie imi pare a fi aici
deznddejdea, dezndddjduirea... Apoi, subsecvent, ar mai fi si
altele: iadul, osandirea de sine, prapastia... Insd, chiar nativ, nu
prea imi sunt, marturisesc, apropiate ca loc si stare... aceste
cuvinte... si nici aceste practici... gen ,mintea in iad”. Asa cum
vorbeam, acestea au si o coloraturi specifici... In cazul de fata,
cea slavi-rusi... In care poti sau nu si te regisesti...

I.M.: ,Dumnezeu i-a aratat ce sd facd pentru a nu se
rupe de aceastd legdturd cu Dumnezeu. Domnul i-a ardtat
cum trebuie sd se gdseascd in starea de rugdciune. Si in felul
acesta Sfantul Siluan s-a eliberat de toate aceste ispite. Iar
Sfantul Sofronie i-a spus unui pustnic care venise la el: Sd stai
pe marginea prdpastiei dezndddjduirii si, cdnd vezi cd nu mai
rezisti, sd te intorci un pic inapoi si sd bei un pahar de ceai. Poti
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sd stai la marginea prdpastiei dezndddjduirii, dar sd nu cazi
induntru. (...) Roada duhovniceasca e dobandita atunci cand
stam la marginea prdpastiei, dar nu cidem in ea”.

Si a mai addugat staretul Petru: ,De multe ori, un simplu
gand pdcatos poate sd il innebuneasca pe un om ”. Cum s-ar
putea comenta?

N.: Cred cd se poate urmadri aceastd specificitate duhov-
niceasca 1n particularitatea sa, ca structurd si modalitate for-
mativa. Se poate incerca si o analizd structurald din perspec-
tiva viziunii ce subintinde apoftegma cu ,deznadejdea, pra-
pastia si ceaiul”.

Mi-aduc aminte cd, prin anii ‘9o, dupa ce se publicase
cartea Cuviosului Siluan, la conferintele ASCOR din Timisoara,
tot revenea aceastd fintrebare din partea publicului: Ce
inseamnd sd tii mintea in iad si sd nu dezndddjduiesti? Si acum
ma gandesc cd - dincolo de semnificatie, de ce se intelege prin
aceasta ,zicere” - intrebdrile ascundeau, cred, si o nedumerire
legatd de un ,de ce asa?” Un aspect priveste Ce a vrut sd
spund?, iar altul ar fi De ce asa? De ce sd-ti tii mintea in iad?
Viata duhovniceasca trebuie sa treacd in mod necesar prin
acest modalitate? Si aici cred ca exista un rdspuns care vizeazd
si 0 anumitd perspectivd asupra vietii duhovnicesti, o
specificitate.

Cumva, cred ca intrebdrile acestea ascundeau - poate
fard sa se stie - o nedumerire vizavi de intelegerea vietii spiri-
tuale asa, in acest fel. Pentru ca.. prdpastie, marginea
prdpastiei, deznddejdea, mintea in iad... sunt expresii care au o
incdrcdtura tensionatd a limitei. Nu m-am regasit structural in
astfel de formule, marturisesc. Si atunci e o mirare... De ce
asa? E firesc sd cauti sd afli de ce un om duhovnicesc, precum
Cuviosul Siluan, a spus asa ceva sau ce a vrut sd spund, de
fapt... Cum pot fi deslusite aceste cuvinte ca practica duhovni-
ceasca personald. Altcineva vine si tdlcuieste. Dar aceste
cuvinte s-au rostit inlduntrul unui mod de a fi. Prin urmare, se
poate lectura zicerea si in sensul de specificitate slava-rusa, ca
viziune. lar acesta poate sa nu fie - apropo si de afinitate — un
specific cu care sa fie oricine rezonant. Altfel zis, nu se
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adreseaza tuturor. Modul de a fi pe marginea prapastiei, de a
fi la un prag de deznddajduire, situarea intr-o zond limita de
tensiune intre a cddea in prapastie, dar a te pdstra, totusi, pe
marginea ei, spune ceva despre o ,adrenalind” duhovniceasca,
care nu ne este specificd noud, apropo de caracterul carpatin.

Si, in sensul acesta, ca viziune specifica, pot sa inteleg ce
a vrut sa spund... si, totodatd, pot sd caut un raspuns la ce a
vrut sa spund Cuviosul Siluan sau chiar si Staretul Sofronie.
Este un mod de a vedea specific in faptul cd ,rodirea
duhovniceascd” este neapdrat de cautat si de atins cand stai la
marginea prdpastiei si nu cazi in ea... De ce sa asociez rodirea
duhovniceascd cu o pozitie situatd, cumva, intr-o formd
extremd? Aceste tensiuni intre Lumina si intuneric, intre Rai si
iad, sunt legate de un anumit fel specific al spiritualitdtii slave-
ruse. Insi, eu nu ma regisesc in astfel de situdri inclestate,
zbuciumate. Niciodata nu au fost preocupante pentru mine
aceste stari... Nu sunt afin cu astfel de asezari. Si cred ca se
face o greseald daca se crede ca aceste stdri, surprinse in astfel
de formule, sunt inevitabile si intrinseci sau inerente unei vieti
spirituale autentice. Sunt, fard indoiala, elemente specifice ale
unui mod de abordare a vietii duhovnicesti in caracterul
acesta slav-rus.

Pot sd incerc si sd practic, dar, la un moment dat, o sd
realizez cd nu mi se potriveste... pentru cd nu am structura
launtrica predispusd astfel. Cui i se potriveste, e foarte bine...
Sa incerce! Dar nu ma regdsesc, madrturisesc, in astfel de
modalititi de a fi. Incercarea vine atunci cind vine. Nu trebuie
sd o caut cu necesitate. La fel si prapastia... vine... daca te
apropii de ea... Nu trebuie sd o cauti metodic ca pe un mijloc
de rodire, ca pe o tensionare necesard, pentru ca - prin contrast
- sd te bucuri ca ai scdpat, iesind din buza ei, parasind haul.
Nici sd stai pe marginea prapastiei ca sa vezi cum este... In
proximitatea haului... nu e o preocupare carpatina. Nu e vreo
mare curiozitate in periculozitate, pentru mine, cel putin.
Acest abisal nu este o caracteristicad a specificului carpatin. De
ce sa nu merg, sd zic asa, pe un deal si pe o vale?, intr-o
miscare care are unduirea, mlddirea sa, molcoma. E altceva
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decat mergerea pe muchie, pind la sau pe marginea pra-
pastiei, pentru ca acolo, vazand unde pot cddea, sd imi gdsesc
punctul de intoarcere... Aceasta nu inseamnd cd nu sunt
oameni care se situeaza pe astfel de pozitii. Dar nu pot sd vad
viata spirituald trecand necesarmente prin aceste trasee.

In acest sens, cred ci poate fi potrivitd si o lecturd in
raport de un specific spiritual. Dacd te gandesti la un raport
comparativ intre un model specific slav si cel carpatin, se va
vedea cd in specificul carpatin nu se regdsesc astfel de
pozitiondri. De aceea spuneam - deruldand filmul inapoi - ca
acele intrebari: ,Ce a vrut sd spuna Cuviosul Siluan prin Tine
mintea in iad si nu dezndddjdui ?”, ascundeau intrebarea ,De
ce asa?”. Altfel zis, ,De ce numai asa?”, ,De ce nu si altfel?” Era
si 0 nedumerire cumva implicitd sau neasumatd, sau chiar
neconstientizata. O dezlegare a problemei ar fi si aceasta: este
in aceastd formulare un mod de a aborda spiritualitatea, dar
nu este singurul. A face din acest mod o necesitate - ca si cand
este inevitabil sd treci prin astfel de ,stramtori” - nu cred cd
este o perspectivd reala. Nu cred ca trebuie mers univoc.

In Rdspuns de apdrare — volumul XVI din colectia ,,opera
completd” a Parintelui Ghelasie care cuprinde mai mult tran-
scrieri, convorbiri, interviuri - isihastul pune intr-un raport
comparativ perspectiva Cuviosului Siluan, legatd de ,a tine
mintea in iad si a nu dezndddjdui”, cu cea de specific carpatin.
Face aceasta fdard sd desconsidere sau sd conteste celebra
»Zicere”, pentru cd aici nu este problema de a gandi in scheme
bi-polare, ca e bine asa sau cd e rau asa ori cd se poate numai
asa. Aici trebuie prezervatd o perspectivd policromd, necon-
trard, in care este bine si asa — pentru cine isi asumd, apropo
de afinitate si de cine se potriveste cu astfel de model formativ
— dar poate sd fie bine si altfel.

Parintele Ghelasie sustine ca este extraordinara aceasta
credintd care madrturiseste cd si avind mintea in iad trebuie
avuta credinta ca si peste deznadejde Dumnezeu te scoate din
iad. Desi, acolo, la Cuviosul Siluan parea un indemn practic,
mai degraba imperativ: , Tine mintea in iad!”. Adica, o faci
deliberat, in sensul de lucrare practica. Ca ti se duce singura
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sau ca este atrasd de viatd este altceva decat dacd o duci tu
special. Ins4, de ce ai duce-o acolo? Care ar fi totusi miza? De
ce te-ai duce intr-o stare de tensiune? De ce ai face testul
acesta de adrenalind duhovniceascd? De ce te-ai duce si aseza
intr-o astfel de zond de risc? De ce nu ti-ai pdstra totusi pro-
pria mdsurd, cea care iti configureaza hotarele traseului firesc?

De curdand am primit in dar o carte a unui calugdr
budist, contemporan, in care acesta povesteste cdldtoria sa, de
fapt experienta sa, pe tirimurile dintre viata si moarte. Intr-un
capitol, mai aproape de final, vorbeste despre meditatia dure-
rii ca una ce face parte din categoria asa-numitelor ,,meditatii
de inversare”. lar a inversa, spune Mingyur Rinpoche,
inseamnd a invita in viata ta ceea ce nu este de dorit sau
binevenit. Asa ajunge sa invite in viata sa necazul in mod
intentionat, fapt ce il duce in pragul mortii efective.

Inversarea poate deveni, dupa maestrul budist, chiar un
principiu de conduita in viata de zi cu zi. Metoda de inversare
apare ca un posibil mijloc de a ne intrerupe comportamentele
repetitive, irationale, si pentru a ne destabiliza intentionat,
pentru a ne trezi din obisnuintele noastre cotidiene, ce sunt
marci ale constientei somnabule. Astfel, daca trandafirii inflo-
riti sunt obiecte pentru meditatia formei, spune cd am putea
incerca cu excremente. Si din eludarea mortii ca standard
social, dacd trecem la contemplarea mortii, putem realiza o
forma de meditatie inversd. Retragerea sa itinerantda, ca un
calugar rdtdcitor, pe care o considera post-factum o meditatie
cu inversare, chiar era sd 1i aducd moartea. Recunoaste ca
practicarea meditatiei inverse, precum meditatia asupra
durerii sau asupra emotiilor dificile, de pildd, ne poate coplesi.
Maestrul budist recomandad ca in aceastd stare sd ludm o
pauza, sa bem un ceai, sa facem o plimbare in jurul casei sau
sd incercdm o alta abordare... De ce, totusi calea meditatiei
inversdrii?, dincolo de explicatiile de natura metodicd ale
iesirii din rutind si obisnuintd.

Revenind in spatiul crestin, la specificul carpatin,
isihastul de la Frdasinei aratd cd nu trebuie sd cdutam sd intram
deliberat intr-o tensiune de ,iad”, care, la un moment dat,
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poate sa ne timoreze, riscand poate ca intrdnd intr-o
deznddejde supradimensionata sa ne pierdem nddejdea. De ce
sd nu gandim altfel?, spune isihastul. Nu numai in sensul cd
din acest iad poate mda scoate Dumnezeu, ci si cda Dumnezeu
poate sd pogoare la mine, sd ma inveleascd intr-un chip de Rai,
chiar in ambient ostil, de ,iad”, fiind. Asadar, de ce sa nu fac
un ,coltisor de Rai” in iadul meu? Adicd, acolo, in iadul care
este dat de memoriile pdcatelor si ale mele si ale neamului
meu... pot sd incerc sa aduc prezenta hristica si sd fac, in chip
invelitor, un ,coltisor de Rai”. Astfel, ca viziune carpatina
trebuie sa faci, chiar si in iad, un ,coltisor de Rai”. Nu trebuie,
deci, sa tii mintea in iad si sd nu deznadajduiesti, asteptand o
iesire, ci trebuie ca acolo, chiar in iad, sa faci un ,coltisor de
Rai”, care dad depdsirea iadului, dar in altd formda, cea a
imbracarii, a Invelirii in Haina de Rai.

Avva Ghelasie aratd cd aceasta nu inseamnd cd nu ai
constiinta iadului propriu, adicd, constiinta propriilor pacate, a
propriilor patimi si neputinte. Insi, nu in raport de ele te
definesti ca fiu al lui Dumnezeu. Nu prin ele te identifici. Tu
trebuie sa ai aceastd depdsire a iadului prin crearea acestui
spatiu-invelis de Rai chiar in acel iad. Astfel, nu este nici o
iesire, nici o luptd cu iadul propriu si cu cel de jur-imprejur, ci
este capacitatea de a re-face un coltisor de Rai chiar in
iad. Mi-aduc aminte cd Roger Federer, marele tenismen,
marturisea ca atunci cand se afla in situatii dificile pe teren se
,agdta” de realizarile, de reusitele sale pe care le avea intr-un
sertar al memoriei. Evita sa se situeze intr-un contrast conflic-
tual, de luptd cu nereusita, cu neputinta conjuncturala.

Zice ceva foarte interesant Parintele Ghelasie, ceva care
pentru unii poate sd fie provocator: Sa credem cd mantuirea
este ca si datd, deja, de Dumnezeu. Prin urmare, tu trebuie sd
traiesti aceastd bucurie a mantuirii ca fiind deja data
(mantuirea). Trebuie sd ai aceastd bucurie peste iadul propriu,
peste propriile neputinte, cumva. In definitiv, una este
perspectiva Noului Testament si alta a Vechiului Testament,
cea in care se intretine aceastd constiinta a caderii omului si a
neputintei de a iesi, prin propriile puteri, prin sine insusi, din
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mrejele caderii; de unde fagaduinta vetero-testamentara, datd
de Dumnezeu, a unui Mantuitor care sd-l izbaveasca pe om.
Dar, totusi, noi crestinii, legatari ai Noului Testament, acum si
de doud milenii, stim cd Mantuitorul a venit. Este o altd
viziune, cea nou-testamentara, care aduce o mostenire hristica
in prim-plan.

De aceea, una este sd ai constiinta pdcatului si a faptului
ca nu poti sa-1 depasesti decat prin Cineva care poate sd dez-
lege aceasta legdtura, iar Acela trebuie sa ving, este asteptat.
Alta este, insd, cand Cel asteptat, Mantuitorul figaduit, a
venit. S-a aritat, Il stim! Deci mantuirea a fost implinita in si
prin El. Si atunci, ne dezlegam, paradoxal, asumand, asimiland
aceasta mantuire, deja datd. E o nuantd ce conteazad si in con-
turarea unei viziuni asupra practicii si a experientei spirituale.
Ceea ce nu inseamnd cd nu ai si constiinta pdcatului, a
neputintei deopotrivd cu cea a darului mantuirii. Dar, in
acelasi timp, eu nu md raportez la iad si la o scoatere din iad,
ci caut, aici si acum, sa trdiesc aceastd bucurie a mantuirii,
care — poate pentru unii sund prea tare - este deja datd. Si,
intr-adevar, chiar riguros teologic, in Hristos mantuirea
omului este realizatd. Noi trebuie sd o asimildm. Problema
noastrd este una de asimilare. Este o chestiune de raportare in
primul rand. Trebuie sa asimildm aceasta lucrare mantuitoare
in noi. $i cum o asimilam? Cinstind si bucurdndu-ne de
aceastd realizare plinitoare! Cdci ea este reald, in Hristos!

In sensul acesta traseazd o tusd specificd isihastul de la
Frasinei. Este una de facturd carpatina. Dar are si o incdr-
caturd teologicd a viziunii, ce sustine o asezare duhovniceasca
care nu pune raiul si iadul intr-o dualitate. Dar nici in sensul
de egalitate, ca si cum ar fi doud aspecte polare egale, ca doud
absoluturi: Binele si Riul. In Hristos sau in Dumnezeu, nu
existd o egalitate intre Bine si rau. Binele este Dumnezeu, iar
raul apare prin creatie, in creatie. Raul nu este un pol absolut,
pandant al Binelui Absolut, pentru ca rdul este legat de
creatie, nu de Creator, iar creatia nu poate fi consideratd ca o
fatetda egald cu Creatorul. Din punctul acesta de vedere, nici
nu md raportez direct la rau, chiar dacd constientizez ca si eu

79



NEOFIT ieromonahul si lon MISAILESCU

sunt in mrejele lui, cumva, prin propria neputintd, prin
propriile cdderi, prin propriile pdcate, prin patimi. Dar totusi,
concomitent stiu cd nu eu pe mine, prin mine ma dezleg, ci
trebuie sa asum aceasta intalnire cu Hristos si sa o si celebrez,
pentru cd in Hristos firea umana prin unirea cu firea divina s-a
aratat biruitoare asupra fortelor intunericului iadului. Si
atunci, daca biruinta deja existd, si imi si este accesibild, de ce
si nu caut si mad bucur de aceasta? In sensul acesta, isihastul
zice cd poti sd faci un ,coltisor de rai” in iad, care te scoate din
tensiunea aceasta spre deznadejde, spre prdpastie, spre aceasta
margine...

In perspectivd carpating, roadele nu sunt acumulate pe
marginea prapastiei. Sunt acumulate din Insusi Pomul Vietii,
care este Hristos. Eu acolo am roadele Vietii... De acolo
trebuie sd incerc sd le iau. De acolo trebuie sd md hrdnesc. Si
atunci, carpatin, sunt orientat intr-o alta deschidere, cea de a
pre-lua, mai bine zis, de a primi roadele. Nu-mi ,confectionez”
roade singur. Nu caut singur incercdri sau situatii si nu ma
misc intr-o zond de margini ca sa vad: Rezist la marginea
prapastiei? Pot sd stau acolo? Sar in hdu sau raman pe
muchie? Aceasta este o zona de spiritualitate de o anumitd
abisalitate, dacd pot sd ma exprim asa, pe care nu o impdrta-
sesc. Cred cd poti sd fii mult mai liturgic, doxologic... Sa
sarbdtoresti... Fondul spiritualitatii crestine trebuie sd fie
totusi de o senindtate a vietii. Fondul, ma refer. Acum cd si
cerul, care este senin, se intunecd, cumva, candva, aceasta este
altd poveste. Dar nu mad rdvdsesc din cauza norilor. Caut,
privesc tot seninul de dincolo de nori pand la urma, a carui
memorie o pastrez. Centrarea mea este pe altceva, iar roadele
nu le caut in pozitionari extreme. Aceasta nu inseamnd ca in
astfel de situatie nu sunt incercdri provocate de situatii limitd
din care trebuie sd ,extragi” niste roade. Dar nu tensiunile pe
extreme sunt fondul spiritualitatii carpatine. Sau cel putin nu
acesta este specificul sau ca fond. Sigur, zicerile siluanice sunt
valide ca abordari, dar sunt valide inlauntrul unui model
formativ. Si chiar a unui anumit caracter sau anumit mod de a
fi pe care le asumad o persoanad.
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Cred ca la Michel Evdokimov am citit despre acest
contrast rusesc al extremelor. In sensul romanesc sau car-
patin, situarea nu este intre aceste tensiuni dintre rai si iad,
dintre lumind si intuneric. Nu trebuie sd fiu in aceastd
tensiune a intunericului ca sd am mai bine si mai clar simtita
Lumina. Lumina este prin ea insdsi vizibild. Nu trebuie sd
existe un contra-pol intunecat ca sa se evidentieze lumina sau
o tensiune care sd o facd vdzuta prin contrast.

Din perspectiva aceasta, din ceea ce a spus Parintele
Ghelasie - in acelasi context —, paradoxald este insdsi ddinuirea
neamului nostru asociatd cu aceasta modalitate de asezare in
care, chiar trecand, de multe ori, prin iadul acesta al istoriei, a
reusit sd faca un ,coltisor de Rai”. Resursele ddinuirii sunt in
acest ,coltisor de Rai” care a fost facut chiar si atunci cand
iadul era peste si printre noi, chiar si intru noi, intr-o anumita
masurd. Aceasta arata un mod de a fi, un tip atitudinal,
numit de isihastul de la Frasinei specific carpatin, care isi are
sorgintea intr-o viziune teologicd. Nu este aici tensiunea
incrancenatd a conflictului cu raul sau inclestarea cu iadul, cat
preocuparea de a regasi aceasta haind de rai chiar in iad. Si de
a o imbrica, de a o purta intr-un chip personal. In ,coltisorul
de Rai” si cei mai mari dusmani isi pierd tdria... Devine
indestructibil acest vesmant impardtesc chiar si in iad. Spatiul
de rai devine invulnerabil, oricat ar fi de mestesugitd lucrarea
iadului. Acest ,colt de rai” este un semn de pogorare hristicd
ce invesmanteazd viata noastrd cu chipul Impértiei Cerurilor.
Prin acest chip de a fi chiar s-a pastrat un neam. Este o taind a
dainuirii.

Viziunile specifice asupra unei spiritualitati, asupra unei
vieti duhovnicesti, nu sunt, asadar, de neglijat. Altfel poti sa
intelegi explicatiile legate de tinerea mintii in iad sau de
aceastd tensiune a marginii de prapastie, a deznddejdii. Explica-
tii sunt, dar de ce sd vedem spiritualitatea numai in acest fel?

La Parintele Staniloae se gdsesc astfel de elemente si de-
talii specifice. Intr-un interviu, dupa 9o, Marele Teolog spunea
ca spiritualitatea romaneasca are o profunzime luminoasd, nu
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abisala. E lipsitd de ametitoarea abisalitate a unor hauri, a
unor tensiuni... de miscarea intre creasta si prapastie... E o
nuanta semnificativd ca spiritualitate, pentru cd in sensul
acesta al profunzimii existd o asezare care este plindtate, care
este odihnd. Paradoxul este cd, in fondul de profunzime, ai un
chip al odihnei. Nu ai tensiune, precum cea a contrastelor,
care este rdvdsitoare, intr-adevdr. De aceea putem sd gresim
dacd nu citim afirmatiile siluanice in lduntrul unor modele cu
nuante specifice si le consideram ca insdsi viata duhovniceasca
sau spirituald in general.

Intrebarea este: De ce asa? Este un mod de a rezolva
problema - apropo de tipul de rezolvare a unei probleme prin
mai multe metode. Este o perspectivd, este o metoda. Dar nu
este singura. Se greseste dacd se gandeste univoc. Spirituali-
tatea romdaneasca sau duhovnicia carpatind - daca ne referim
la Pdrintele Ghelasie - are alte conotatii. De aceea sunt
importante aceste detalii de specific, pentru ca la un moment
dat ajungi sd iti pui probleme si sd cauti sa rezolvi probleme
care nu sunt ale tale, care nu te privesc. Cauti rdspunsuri la
ceva ce pand la urmd nu te reprezintd. Mai mult, e greu sd le
gdsesti o aplicare concretd in viata ta duhovniceascd. Este
imbogadtitor sd cunosti aceste caracteristici personale, tipuri si
moduri duhovnicesti specifice. Dar, trebuie inteles ca nu toate
iti rdspund tie, nu corespund modului tau de a fi. Apropo de
povatuire, de duhovnici povatuitori, unele ,ziceri” mai
degraba pot sd te lege existential, decat sa te dezlege. Eu nu
simt ca md dezleaga existential astfel de apoftegmd precum
,tine mintea in iad”. Unii, dacd nu au trdit asemenea stdri, se
pot intreba: ,E gresit cd nu am ajuns sd trdiesc si eu astfel de
tensiuni? Cum sd fac sd ajung pe marginea prapastiei, sa vad
haul?” Dar chiar trebuie sd ajung acolo neaparat? Cred cd nu.
Si in sensul acesta, din acest exemplu, trebuie sd vedem cd
sunt si modele sau paradigme diferite. Dacd md duc in directia
respectivd, s-ar putea sd nu-mi fie proprie. S-ar putea sd fie o
fortare. Pot ajunge sd cred ca dacd n-am astfel de experiente
n-am ajuns la duhovnicie, ca si cum ele valideaza duhovnicia
autenticd sau poarta catre ea. Ca si cum, dacd nu ,tii mintea in
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iad, si nu deznadajduiesti”, nu mai ai viata duhovniceasca. Nu
cred cd este asa.

De aceea sunt importante aceste aspecte specifice pe
care le-au precizat si Pdrintele Staniloae si Pdrintele Ghelasie.
Altfel, poti sa te lasi tractat de astfel de apoftegme, sd cauti sa
le intelegi experiential, sd cauti raspuns, dar la probleme care
nu sunt ale tale, de fapt. Pentru ca modul tau de a fi, structura
ta sufleteasca nu te duce neapdrat in respectiva directie. Si,
daca te duci fortat, e ca si cum iti creezi probleme in plus,
incercand sa mergi pe un traseu inadecvat pe care puteai sa-1
eviti. Sigur cd si el te ducea... la Roma... Dar poti sd ajungi si pe
alta cale. Aceasta este, de fapt, tema. Una a diversitatii
traseelor pe Cale. Trebuie inteles cd nu e singura modalitate,
pe de o parte. Si, pe de alta parte, sa intelegi ca nu te repre-
zintd, neaparat. Pe mine, personal, nu md reprezintd. Si -
revin si inchid - tocmai acele intrebari recurente din public
cred ca veneau si pe fondul cd oamenii simteau cd nu-i
reprezintd o astfel de perspectiva. Nu se regaseau in astfel de
abordare, chiar si cu sau dincolo de explicatii si de talcuiri.

I.M.: In volumul Curente spirituale in Ortodoxie con-
semnati: ,Isihastul carpatin nu se foloseste - ca practica-
metodd - de ,amintirea flacdrilor iadului” si nici nu se
,socoteste in inima sa vrednic de focul cel vesnic” - ca scut de
aparare pentru a deveni ,inaccesibil vrdjmasilor si liber de
gadndurile pdtimase” - ci cautd asiduu ,comoara ascunsd in
tarind” ca Memoria Originii ce 1i aprinde candela luminidndd a
dorului urmei pasilor regdsiti in care se misca/desfasoara
Adevdrul, Calea, Hristos. (...) ,Sare” peste ,0sandirea de sine”
in gestul iconic ce cuprinde si imbrdtiseazd, in inchinare,
ypicioarele” lui Hristos, cdci stie si crede neclintit Cuvantului
Intrupat: ,pe cel ce vine la Mine nu-1voi scoate afard”.

N.: Aceasta este de fapt o trimitere la Parintele Ghelasie,
la gestul iconic, la inchinare, in specificul carpatin. Este un alt
fel de a spune acelasi lucru, precum cel evocat anterior. De
fapt si in acest text sunt expresii preluate din Staretul Sofronie
sau Cuviosul Siluan (precum cea cu flacdrile iadului sau cu
focul cel vesnic), cele cu osandirea de sine si cu amintirea
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flacarilor iadului. Dar, in fond, motorul vietii duhovnicesti,
impulsul, trebuie sd fie neapdrat frica de iad? Trebuie sa fie
neapdrat amintirea raului? Imboldul trebuie sa fie neapdrat dat
de preocuparea a ce mi se intdmpld mie dacd md duc in iad?

De ce sa nu am constiinta Memoriilor Originii? ,De ce sd
nu trdiesc bucuria mantuirii?”, cum spune Pdrintele Ghelasie,
cdci Mantuitorul a venit. Acum stim Cine Este.. Pana la
venirea Lui oamenii traiau intr-o asteptare. Nu stiau cum va fj,
ce va fi, cine va fi si este cu adevarat Mantuitorul. Acum noi
stim Cine Este. Stim ce a ficut pentru noi. Stim de pogorarea
Sa la iad si de Invierea Sa. Ne intalnim cu El, avem partasie cu
El. Stim nu numai de mantuirea, ci si de desdvarsirea umani-
tatii asumata ca fire umand in Persoana hristicd. Ni s-a desco-
perit, deci, ca chip si mdsurd a ceea ce, cit de cat, trebuie sa
urmdrim. Si atunci de ce sa nu caut aceste memorii ale originii
vesnice, de ce sd nu trdiesc, peste toate, aceastd bucurie a
mantuirii si a desavarsirii umanitatii realizate deja in Hristos?
De ce sa am in atentie amintirea fldcdrilor iadului si nu reme-
morarea iubirii hristice si bucuria aceasta a invierii? De ce sd
nu trdiesc sub acest orizont formativ si sa nu caut sa mi-|
impropriez, pentru ca, el de fapt, sa-mi ofere implinirea si,
totodatd, depasirea, curatirea, memoriilor de iad din mine.

Prin acest supramemorial al originii, al comorii ascunse
in tarind, redescoperite, de fapt eu pot sd ma imbogatesc. Nu
sunt in contrastul lumina si intuneric, pe muchia dintre rai si
iad. Nu md zbat, nu ma zbucium cd ce se alege de mine, cd
sunt un nimic, cd ajung in iad daca... Si din aceastd fraimantare
fac saltul in Rai. De ce sd nu caut insdsi fondul vietii, al Raiului
sau al Imparitiei? De ce s nu caut direct Imparitia, dincolo
de impresurarile iadului, pentru cd noi stim ca Cuvantul-Fiul
lui Dumnezeu s-a intrupat pentru noi si pentru a noastrd
mantuire. Noi avem - trebuie sd avem! - constiinta aceasta.
De ce trebuie sd vad iadul care este sau (in) care sunt, pentru
cd md misc in el, si sd-1 iau drept contrast cu raiul in care
doresc sd fiu scapat?

Stim cd mintuirea si desavarsirea s-a realizat in Hristos.
Noi avem acces la mantuire si chiar la desdvarsire, pentru cd
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cei din Vechiul Testament erau sub impactul asteptdrii
mantuirii. Noi, in sens crestin, suntem chemati la desavarsirea
care este mai mult decdt mantuirea, desi suntem fiecare asa
cum suntem. Dar vorbim despre chemarea, despre deschi-
derea care s-a adus prin chipul hristic, care nu este doar spre
mantuire, ci este una spre desdvarsire. Orizontul crestin al
vietii este acela al desdvarsirii, nu doar al mantuirii in sensul
de iesire din iadul pdcatului si asa mai departe...

Pozitionarea noastrd trebuie sa fie si nou-testamentara,
centratd direct hristic. Noi stim cd Hristos, fiind persoand
divino-umang, a facut tot ce era dumnezeieste si omeneste de
facut pentru noi si pentru a noastrd mantuire, dar si pentru a
noastrd desdvarsire, si trebuie si avem aceasta constiintd.
Important este sd ciutam aceastd intdlnire si sd ne hranim din
ea, aici si acum, pentru cd acesta este sensul de fapt. Trebuie
sd asimilam aceastd mantuire si, mai mult, trebuie sd avem
constiinta chemadrii la desavarsire. Acestea sunt bazele forma-
tive si cele ale orientdrii atitudinale de la care se poate porni
ca angajare spirituala.

De ce sd fac din aceasta osandire de sine un fel de cale
de invulnerabilitate fata de rdau? Invulnerabilitatea poate sd
vind exact pe calea aceasta a rememordrii Binelui, sd-i spun,
asa, generic. O cale care nu pune in cumpana raul cu Binele
sau Raiul cu iadul. Caci nu sunt de aceeasi mdsurd. Binele este
dumnezeiesc, iar rdul tine de creatie. A intrat in creatie prin
ingeri, apoi in om si prin om si in natura. Nu creez si lucrez cu
o polaritate, pentru cd polaritatea este falsd de fapt, ca
premisd, in aceastd perspectiva teologicd. E doar un mod de
operare bazat pe o prezumtie binard a ,egalitdtii” binelui si a
raului. Dar nu pot si pun in balantd Raiul sau Imparitia cu
iadul, chiar cel din mine, la o adica.

De aceea trebuie sa ddm intdietate Memoriilor vesnice ale
Originii. Dar aceste Memorii ale Originii sunt si cele eshato-
logice, cele legate de invierea noastra. Cdci noi cautam invierea
de fapt. Cum era titlul volumului de predici al Pdrintelui
Cleopa, Urcus spre inviere. Noi suntem in urcus spre inviere.
Dar cum? Fugind de iad? Nu, ci cautand in primul rand invierea
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care biruie moartea iadului din noi. Celebrand Invierea, sarbato-
rind Invierea, asimiland Invierea hristicd, care deja s-a produs.
Este o realitate, nu este ceva ce realizdm noi. S-a realizat In
Hristos, iar noi trebuie si asimildm aceast3 realitate a Invierii.
Fiind pértasi la ea, asimiland-o, se petrece si in noi. Invierea lui
Hristos se extinde in noi. Impdritia Vietii Vesnice impinge,
scoate afard din noi iadul. Atunci centrarea mea este pe memo-
rialul hristic al Invierii, in primul rand. Pe acela trebuie si-1
rememorez eu intru asemdnare si atunci e depadsit si rdul, si
iadul. Nu trebuie sd creez acest contrast, acest tangaj rai-iad. Si
nici sa cred ca daca practic eu osandirea de sine aceasta md
apropie mai mult de Hristos. Hristos ne-a ardtat cd ne pretuieste
pe toti. S-a intrupat si s-a salasluit intru/intre noi ca tot omul sa
vind la cunostinta Adevarului, sd aibd viatd si mai multd sd aiba.
Acestea sunt date reale... Sigur cd sunt nevrednic si pot sd ma
osandesc si sd ma ocdrasc, la nesfarsit, cd nu sunt vrednic...

Dar, sunt/nu sunt, oricum sunt, cert este cd Dumnezeu
de aceea a venit, ca s invredniceasci omul de Imparitia Sa.
Noi nu suntem vrednici, dar ne invredniceste Dumnezeu, prin
darul Sau. Trebuie sd cdutam aceastd invrednicire prin EL
Ideea de fond care este aici? Cea a modului de asezare si de
centrare a atitudinii... Unul poate sd mergd pe o modalitate de
osandire, pe acest model, si e bine, daca il caracterizeaza. Dar
daci reusesc si sirbitoresc - la misura mea - aceastd Inviere
hristicd, poate o razi a Invierii ajunge si la mine...

I.M.: Mi-am amintit ca in Patericul Egiptean am citit o
intamplare cu doi frati de mdnadstire care cazuserda amandoi in
acelasi pdcat foarte grav. Si li s-a dat canon sd stea inchisi,
fiecare in doua chilii separate, un an de zile. Primeau aceeasi
mancare si apa si erau in aceleasi conditii de penitentd. Cand
au iesit afara dupd un an, unul dintre ei era galben la fatd si
uscat ca chipul mortului, iar celalalt era vesel si luminat la
fata. Era intr-o stare de mare bucurie si recunostinta. Si l-au
rugat pe cel galben si uscat la fata sa spund cum traia, ce facea
si ce ganduri 1l luptau. lar el le-a spus: ,Eu, fratilor, alte
ganduri nu aveam, decat ca gandeam la rdutatea faptelor pe
care le-am facut si la vesnicele munci, si, de frica aceea, mi s-a
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lipit trupul de oase.” lar celalat a zis: ,Eu nu gandeam altceva,
decat multumeam si slaveam pe Dumnezeu cd m-a miluit si
m-a scos din viata cea spurcatd, cd m-a izbavit din robia
lumeasca si de muncile cele vesnice si m-a adus iar in viata si
cinul ingeresc”. Si au cunoscut pdrintii ca amandoi au facut
intocmai pocdinta lor citre Dumnezeu si asa s-au mantuit.

Cred ca pilda aceasta din Pateric sintetizeaza ceea ce ati
spus pand acum.

N.: Da, in fond nu vorbim ca sa contrapunem niste
modele duhovnicesti, ci pentru a le recunoaste. Cautam sa le
infatisdm, sd le deschidem atentiei in diversitatea lor, pentru a
vedea dacd unele ne sunt proprii, sau mai proprii, mie, tie sau
altuia, decat sunt altele. Putem sa intelegem cd nu exista doar
un singur fel, un unic model formativ. Si, prin pilda din Pateric,
vedem cd efectele atitudinale sunt in oglindd sau intr-o
asemanare. O anumita cinstire si bucurie a adus pentru unul
bucuria respectiva, iar pentru celdlat osdndirea de sine l-a
tinut In ponosirea respectiva. Acum, sigur cd noi nu suntem
vrednici de iubirea dumnezeiasca, dar, pana la urma, faptul ca
ma consider nevrednic nu schimba raportul lui Dumnezeu cu
mine. Tot trebuie sd intdlnesc cumva iubirea aceea dumne-
zeiescd, pentru ca asta este tinta. Trebuie sa vad daca o trdiesc
sau cat si cum o trdiesc eu, chiar in nevrednicia mea. Nu zic ca
sunt vrednic, dar nici cd fac vreo branza dacd ,il bat la cap”
continuu pe Dumnezeu cu nevrednicia mea. Ne stie prea bine
pe fiecare, ,cdte cepe degerate facem”. De fapt, cum este (?)
cand iubesti pe cineva, dar ii spui tot timpul cd nu esti vrednic
de el sau ea. Nu sunt vrednic de tine, dar... Pai, pand la urma,
cauti sd te intdlnesti cu omul acela sau nu cauti sa te
intalnesti? Stiu ca nu sunt/esti vrednic... Dar ai si o intdlnire, o
impartasire cu celalalt? Nu pot sd zic tot timpul: nu sunt
vrednic de tine, dar poate, totusi, vreau sa fiu cu tine, dar te
previn cd eu nu sunt vrednic, ca eu sunt cel mai nenorocit si
altele. Pai, atunci vezi-ti de treaba! Devii agasant!

Totusi, fondul vietii crestine este sa ne intdlnim cu
Dumnezeu, nu? Si atunci trebuie sd celebrdm aceastd intalnire,
trebuie s3 ne bucurdm de ea! E un dar! In dar suntem si mantuiti,
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pand la urmd, nu? Nu pe meritele noastre! Daca darul acesta este
la usd, de ce sd nu-l primim? Sa multumim si sd fim recunos-
cdtori? De ce sd nu ne bucuram, de ce sa nu trdim ca si cum ar
fi deja dat darul intalnirii?, cum zice Avva Ghelasie. Este o taing,
de buna seama. Intr-un fel este deja dat darul, pentru c& Hristos
vrea sd ne impdrtdseascd iubirea Sa dumnezeiesc-omeneasca.

Pind la urmd, conteazd mai mult cd avem valoare
fnaintea lui Dumnezeu, decat ca noi consideram ca nu avem
valoare. Eu sustin cd nu am valoare, dar tocmai Dumnezeu ne-
a dat valoare, ne-a dat un suflet, chip al permanentei daruirii.
Iubirea Sa este intemeietoare, valorizeazi pe celilalt. 1l pune
in valoare. Cand iubirea nu-l mai pune in valoare pe cel iubit
inseamna ca aceea nu mai este iubire. Este altceva. Asa, incat,
eu degeaba ma schimonosesc si trancdnesc cd nu sunt vrednic
sau cd nu am valoare. Ideea este ca Dumnezeu mi-a dat
valoare... Nu sunt dupad chipul lui Dumnezeu? Nu trebuie sa
traiesc acel chip? Nu trebuie si-l activez cumva? Dumnezeu
mi-a dat si md pune in valoare. Dar eu ma ocdrdsc si md
osandesc cd nu am valoare, ca nu sunt vrednic, ca... Pana la
urma eu trebuie sda vad ce perspectivda are Dumnezeu asupra
mea, Nu numai ce perspectiva am eu asupra mea si asupra lui
Dumnezeu. Adicd nu fac, de pildd, din mecanismul acesta al
,0sandirii de sine” — aceasta este poate ideea - motorul vietii
duhovnicesti. Cdci nu se verifica lato sensu in realitate. Cu atat
mai mult dacd privim dinspre arhechipuri.

In fond, ce trebuie si fac? Trebuie si md intilnesc cu
Dumnezeu. Nu stiu eu ce vede Dumnezeu in mine. Pot sa fiu
total nedumerit de ce md iubeste Dumnezeu si pe mine. Nu
stiu ce vede Dumnezeu in mine. Vede poate ceva ca sa am si
eu o pretuire sau o valorizare din partea Lui. Probabil ca existd
ceva. Si atunci degeaba md sulemenesc eu si ma sucesc si
ma-nvartesc, ma sfasii si imi pun cenusd in cap. Este adevarat
ca gresesc, dar trebuie sd cautam fondul vietii in Hristos.
In fapt, iertarea are sens in perspectiva impacarii, nu prin ea
insdsi. Cer iertare ca sd ma impac, ca sd reintru... ca sd re-fac...
comuniunea. Dar sensul iertdrii este comuniunea. Asa cum, in
sens invers, noi iesim din comuniune prin greselile noastre
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fata de cineva... Dar sensul sau fondul vietii este comuniunea.
Eu trebuie sd o caut. Ea este centrald. Ea este mobilul vietii, in
general, si al vietii duhovnicesti cu atit mai mult. Eu pe
aceasta o caut. A, cd nu stiu cum sd caut... Cd bat in horn sau
jgheaburi in loc sa bat in usa sau madcar in fereastra...
Este altceva... Dar nu este neapdrat nevoie - pentru a md
invrednici de comuniune - sd strig cd nu sunt vrednic de cel
cu care vreau sa md intdlnesc, sd fiu in comuniune. Nu pot
tot timpul sd o tin asa, cd nu sunt vrednic. Trebuie sa vad
dacd celdlalt vede ceva in mine si dacd pot sd am un minim
de impadrtdsire. Atdt cat este, atat cat pot.

Pand la urma, totusi, constiinta nu realizeaza ca suntem
dupa chipul lui Dumnezeu? Daca suntem creati astfel,
inseamna ca ceva suntem, cat am fi de deteriorati, de scorojiti
si scalciati. Dar totusi ceva fundamental suntem: chip dupd
Chipul lui Dumnezeu. De aceea Avva Ghelasie insistd, ca prac-
ticd, pe descoperirea chipului de persoand sau pe regdsirea
chipului sufletului, care este comoara din tarind, intr-un
anumit fel. Ai o comoard, totusi. In afard de faptul cd la
aratare esti sdrac si vai de capul tdu, trebuie sa stii ca exista si
o comoara in tarind: chipul sufletului tau. Dacd ai constiinta
ca o ai, inseamnd cd ai un pic de valoare, tocmai prin acea
comoara, care este un dar. Comoara, desi reald, este mai
degraba potentiald, pana n-o descoperi, pand nu o valorifici.
Dar totusi prin faptul cd ai gandul cd existd, atunci nu mai
gandesti doar in sensul cd esti ,vai de capul tau”, ,vai mama
ta”. Te trezesti la realitate. Te angajezi sd descoperi acea
comoard, ca sd ai si tu ce/cum sd oferi.

Asa cum scria monahul Nicolae (Steinhardt): ,Dai din
ceea ce nu ai”. Nu dai din ce ai, dai din ceea ce n-ai! Dai din
ceea ce esti, dai din tine! Atunci esti chiar tu in actul daruirii
tale. Aceasta inseamnd ca tot timpul ai ceva de ddruit, cd tot
timpul poti sd ddruiesti ceva. Mai mult, nu daruiesti un obiect,
ci pe cineva, adicd pe tine, ca subiect. Chipul tdu este un chip
al daruirii. Este chip dupd Chipul lui Dumnezeu. Viata sta sub
acest semn al daruirii. Ea rodeste din daruire, nu din altceva.
Acum, sigur, pot sd fac mecanisme de osandire de sine si sa
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stau pe prapastie, sa fac echilibristica si sd iau doza de
adrenalina spirituald... Si aceasta se poate. Dar care este fondul
vietii, totusi?

Aceasta nu inseamnad cd nu sunt etape sau momente in
viata cand trebuie sa fii... sau esti ca si osandit... Sper cd se
intelege ce vreau sd spun. Ma refer aici la ,mecanismele” vietii
spirituale. Nu osandirea de sine, nu frica de iad este miezul,
noima, rostul si sensul, vietii spirituale. Cel putin nu in
specificul carpatin. De aceea, un mod de a fi este si cel la care
te-ai referit, pentru cd vorbim de un mod de a fi ca viata
duhovniceasci. Insd, daci gindesti in sensul acela poate fi
destul de chinuitoare viata duhovniceascd, si nu i se potriveste
oricui. Si, cumva, nu e nici riguroasd, din punct de vedere
teologic, viziunea, chiar dacd are un sens practic. Nu pot sa fac
pe cineva sd ma pretuiascd mai mult daca ii zic tot timpul ca
sunt de osandit, cd nu sunt vrednic de el... Bun, dar povestea
este dacd celalalt gdseste ceva in mine. Pe langd faptul ca nu
sunt eu vrednic, intr-o anume madsurd... Si e firesc... cd sunt
nedeplin... Dar, peste toate, pe langa toate celelalte nisipuri si
aluviuni, am si mica mind de aur... Am o comoara in tarina.

De fapt si pe celalalt trebuie sa-1 ajuti sd-si descopere
comoara din tarind. Nu trebuie sa te poticnesti in nevrednicia
lui. Nu-i spui: Tu nu esti vrednic de mine, iar el iti raspunde cd
nu e vrednic de tine sau ca nu esti vrednic de el. Si atunci ce
facem? Ne cdindm si ne gratulam numai in formele acestea?
Hai sd incercdm sd vedem cum scoatem acea comoard din
tarind. Trebuie sd o avem, pentru cd este pdzita de memoriile
arhechipale care sunt indestructibile. Aceasta este marea taind
si a re-facerii, a regeneradrii, a restaurdrii omului. Si, dacd vrei,
si a ddinuirii unui neam. Anume faptul cd existd aceste
memorii arhechipale, vesnice, sau acele chipuri iconice, cum
le spune Pdrintele Ghelasie, care sunt inatacabile. Acelea daca
sunt accesate, in sensul unei comori din taring, te refac, te
reimbogatesc, chiar daca esti ,sdrac lipit pamantului” si ,vai de
capul tau”. Aceasta este marea taina arhechipald a vietii
vesnice, unde rdul nu mai poate sd ajungd. De aceea, pand la
urmd, pe mine nu mad intereseaza atdta sd ma lupt cu raul sau
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sa consider cd nu sunt vrednic. Eu nu discut fondul spiritua-
litdtii in termeni de vrednic/nevrednic.

Provocarea este sd asum comoara din tarind pe care
trebuie sd o descopar. Si, mai mult, trebuie sd o scot la iveala.
Si dacd nu pot eu singur, md rog la Dumnezeu sa ma ajute sd
pot sd o scot, ca sa fiu si eu cineva, fiind valorizat si eu. Am si
eu darul meu, contez si eu cumva... Atdt ciat contez. Dar
fondul nostru iconic filiativ este sa si contdam. S3 nu trecem,
asadar, ,dincolo” fdard sd intelegem, totusi, ce Dumnezeu
avem, si ce chip al lui Dumnezeu avem in noi. Dincolo de
macularea lui, fondul nostru este unul inefabil... Asa incat noi
nu ne raportdm si nu rezolvdm problema vizavi de rdu si bine,
ci cautam chipul real, firea autenticd a omului. Cine este
Dumnezeu, Cel despre care vorbim? Ce ne oferd El noua si
cum putem sd rdspundem noi, fiind chip dupd Chipul Sau,
pentru a ramane intru asemanare cu El. Preocuparea aceasta
ar trebui sa fie in grija noastrd, cea de asemdnare, care
inseamna o iconare.

Interesant exemplul acela pe care l-ai dat. Intr-un fel se
vede si ca ,efect” cd unul era vesel si bucuros si celdlalt era...
cum era... Dispozitia, starea era si in raport de ceea ce facuse
sau dupa cum se raportase fiecare la Dumnezeu si la depdsirea
situatiei si a stdrii respective marcate de propriile cdderi.
Parintele Ghelasie insistd, ca practica, pe acest gest iconic de
inchinare pentru ca gestul iconic cuprinde si pocdintd in el si
virtuti cumva. Mai mult, pune gestul de inchinare chiar ca
origine a virtutilor. In inchinarea mea din tot sufletul meu, in
actul inchindrii mele este si pocdintd. Caci doar stiu cd md
inchin inaintea lui Dumnezeu. Stiu cad de la El am viata, de la
El am mantuirea, de la El am o cale a desavarsirii. Am
constiinta aceasta a ceea ce sunt, dar si a propriilor neputinte.
Dar nu ma tot lamentez, nu ma vaiet. Nu ma plang si nu md
cdinez cd nu sunt vrednic de Dumnezeu si ma asez pe o buzd
de prdpastie...

I.M.: In aceeasi carte ati retinut faptul c Dario Raccanello
identifica ,traditia isihastd romdneascd” prin caracteristicile
de ,libertate duhovniceascd, de simt al mdasurii, de moderatie si
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de echilibru”, dar si de ,profundd conaturalitate a inimii
romdnului cu idealul de isihie cdutat in sdnul naturii”. El
aminteste si alte caracteristici - ce vor favoriza realizarea
idealului isihiei - si anume: ,mila, iertarea, ldsarea in voia lui
Dumnezeu, cdntecul, bucuria inimii” care este foarte diferit de
caracterul ,de umilintd, lacrimi si jale, cu un puternic accent pe
frica de Dumnezeu si gandul la Judecata de Apoi” al spiritului
ascetic siriac, pe care-1 suprinde parintele prof. Icad jr.

N.: Mi s-a parut interesant ca — Dario Raccanello, un
italian, nu un romdn - surprinde aspectele acestea care sunt si
liniile de forta ale unei traditii isihaste carpatine. Ofera un
repertoriu: lasare la voia lui Dumnezeu, o libertate duhovni-
ceasca, o anumita cantare si bucurie a inimii. Toate exprimd
de fapt un mod de raportare, un chip de a fi, echilibrat,
ponderat, ce releva un simt al mdsurii care, structural, nu este
orientat cdtre extreme.

Totodatd, Raccanello evocd o isihie care este legatd in
spatiul carpatin si de o relationare cu natura, detaliu regdsit si
la Parintele Stiniloae si la Parintele Ghelasie. In naturd sunt
daruri ale comuniunii, iar isihia tine de aceasta reasezare si
regdsire intr-o relatie comuniantd intre om si Dumnezeu. O
relatie de care pot sd md bucur, chiar in sanul naturii, chiar
dacd si natura inca suspind dupa transfigurarea zilei a opta.
Mai pdstreaza o vitalitate a ei, mai are inca ,un picior de plai”
si-o ,gurd de Rai”. Isihasmul-isihia este intr-un anumit fel
transpusd si reverbereaza in acest context al naturii. Nu se
miscd intr-un spiritual metafizic, nu se desfdsoara intr-un
spatiu in care trdiesti un contrast tensionat al contrariilor:
cer-pamant, spirit-materie, suflet-corp. Respiri o libertate
duhovniceasca si te lasi in aceasta unduita leganare de voia
madinii lui Dumnezeu. Nu gdsesti tensiunea lduntrica a unui
teritoriu al intalnirii fortelor antagonice. Nu se evocad aici, in
spatiul carpatin, prdpastia si marginea prdpastiei, abisalul in
care se resimte infiorat tensiunea haului pierzator, chiar a
coltilor iadului. De ce sa-1 simt, de ce sd caut sa-l simt, daca eu
pot sd trdiesc aici bucuria Raiului... a tindei Raiului, cdci inca
nu suntem deplin in Imparitie. Dar daci pot si trdiesc intru
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rostire de ,gurd de rai”, de ce sd caut haul? De ce sd caut
abisalul, de ce sda (md) caut (pe) marginea prapastiei? De ce sd
nu iau roadele unei intalniri, atat cdt este? De ce sd nu primesc
multumitor lumea ca dar de la Dumnezeu, recunoscand pece-
tea lui Dumnezeu pusa pe acest dar? De ce sa nu caut o celebrare
si a lui Dumnezeu - a Daruitorului - dimpreuna cu darul?
De ce sa nu md bucur de cele ce sunt jur-dimprejurul meu? De
ce sd nu le iau ca pe o ocazie de intdlnire cu Ddruitorul lor, si
sd nu md misc ritualic intr-o forma liturgica: Ale Tale dintru
ale Tale, Tie iti aducem de toate si pentru toate? In acest fel imi
refac o conditie liturgicd. Transform cosmosul in spatiu liturgic
si trdiesc liturgic, in daruire si impartasire. De ce sd trdiesc
intr-un contrast de acest gen si intr-o tensiune? ladul vine si el
peste noi, cdci nu std, e in prefacere si in miscare continug,
performanta. Il vedem si acum venind cu teroare, cu frici, cu
stramtorare si imputinare, cu divizare si separare — o caracte-
risticd a lui, nu? - pentru cd cei din iad, cum se spune, nu-si
vdad fata unul altuia. Vin public in/prin mass-media cu
vdluroase explicatii, ba ca sunt distante sociale, ba ca sunt
existentiale, ba ca sunt fizice si tot felul de solfegii si teorii...
Ideea este - intrucat vorbim despre un model spiritual -
ca sunt reale si formative aceste elemente de transpunere ale
vietii spirituale intr-un anumit specific. Si, daca le surprinde
cineva si ni le pune explicit inainte pot sd ne fie de folos daca
le asumam, pentru ca ne deschid un orizont, o perspectiva.
Stim incotro ne indreptdam, pentru cd ne pot face sda ne
regdsim - chiar in viata spirituald - in firea noastrd, fard altoiri
improprii. Cdci dacd nu ai ca exercitiu spiritual osandirea de
sine, frica de iad si gdndul la judecata de apoi ca elemente
motivationale, nu-i o tragedie, pentru cd nu numai acestea pot
sd motiveze... sa responsabilizeze constiinta in viata duhov-
niceasca. Apropo de exemplul paterical pe care l-ai dat. Pe
unii da, 1i poate mobiliza, ii poate configura duhovniceste. Dar
nu este singura modalitate. Aici trebuie subliniat, pe de o
parte, ca nu este singura modalitate formativd. Pe de alta
parte, trebuie retinut ca intr-o anumita specificitate, precum
cea carpating, a locului, accentele nu sunt puse pe frica de iad,
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pe judecata de apoi, pe faptul ca nu sunt eu vrednic de
Dumnezeu. Stiu ca nu sunt vrednic, se subintelege, e ca de la
sine inteles. Dar tocmai faptul cd Dumnezeu md invredni-
ceste, atdt cat md invredniceste, trecindu-ma de la o mdsurd
la alta, mad face si Ii dau slavi lui Dumnezeu si si i
multumesc pentru acest prea putin al participdrii si ddruirii
mele, al intdlnirii, al cuminecdrii. Nu md pliez doar asupra
mea plangdnd. Nu stau singur, repliat, sfasiat, framantat,
cdindndu-ma. Caut sd-I multumesc, caut sa ma bucur
intdlnindu-L, atat cat pot sd-L intdlnesc.

La acestea se adauga ldsarea in voia lui Dumnezeu si
libertatea, moderatia, madsura si echilibrul, evocate de
Raccanello. Toate acestea inseamnd ca, in acest specific, nu
esti situat pe marginea prdpastiei. Nu esti intr-o zond de
limitd. Esti intr-un spatiu de echilibru. Sigur, poti sd faci o
miscare de echilibristicd si pe margini acolo... cumpdnind
intre a fi in hau sau a fi pe margine ori in a fi cu un pas aici si
cu un pas dincolo in abis, ba chiar in moarte sau in iad... Dar
viata in sine - dacd o privim chiar de jur-imprejurul nostru -
nici nu poate si nici nu trebuie sa fie tot timpul pe aceastd
muchie-limitd. Pe de altd parte, chiar si in iad dacd ai fi, tot
trebuie - cum zice Pdrintele Ghelasie - sd faci un ,,coltisor de
Rai”. Treaba iadului ce lucrare isi face, caci isi face lucrarea lui
de schimonosire... prin unii, prin altii... prin neputintele si
rautdtile noastre, ale fiecaruia. Dar, dincolo de acestea, trebuie
sd ai preocuparea, grija de a face un ,coltisor de Rai”, desco-
perind, chivernisind, comoara din tarind. Aceasta este atentia,
constiinta sau chipul prezentei in care cauti sa te transpui, sd
te asezi ,pe un picior de Plai, pe-o gurd de Rai”. Sunt surprinse
astfel modalitdti de a descoperi isihia sau isihasmul care tin si
de un mod de asezare, chiar in cautare, in orientare si parcurs.
Conteazd si ce cauti si cum cauti isihia sau isihasmul.
Conteazd prin ce metode si ce mijloace vrei sd ajungi la isihie
sau prin ce modalitati atitudinale. De aceea si aceste aspecte
sunt de avut in atentie pentru a le trece si printr-o sitd a unui
discernamant (si) din perspectiva unor viziuni. Si, repet, nu
trebuie sd gdndim in sensul polarizat: cd asa e bine si altfel e
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rau. Nu. Aici vorbim de altceva. Se poate si asa, se poate si
altfel. Trebuie sd vezi, in ceea ce mad priveste sau te priveste,
ce-ti este tie mai propriu, dupd firea ta, dupd modul tdu de a
fi. Aceasta nu inseamnd cd dacd e libertate duhovniceasca
aceasta ar fi vagabondaj si libertinaj. Nu inseamna ca daca este
in sanul naturii omul in loc sa fie intr-un chip de Cind de Taind
face picnic cu manele. Raccanello remarcd o conaturalitate a
inimii romdnului cu natura, care nu se confunda cu o
conaturalitate ombilicald, numai pantecoasa. Se subintelege si
sensul spiritual al intalnirii sarbatoresti, care este altfel decat
aspectul acesta degenerativ, pervertit. Apoi, bucuria nu e
placere, nu e hedonism...

I.LM.: Tot in volumul Curente spirituale in Ortodoxie
subliniati o altd nuantd a ,sensibilitdtii spirituale” romanesti -
surprinsd de Parintele Ghelasie. Este vorba despre o asezare
duhovniceasca ,ce te mentine intr-o ,normalitate” de om
pamantesc si totodatd om ce se indumnezeieste”. Este vorba
despre un firesc al desfasurarii credintei ca normalitate des-
chisa, sfioasd, ludicd, joviala.

N.: Da, cred ca trebuie remarcat accentul acesta ghela-
sian. Induhovnicirea, indumnezeirea - care este un proces de
duratd si o taind specifica ortodoxiei - nu este miraculos-
stridentd, nu se exprimd printr-o flambare care sa fie gen
fldcdri pe comori. E ca si cum nu se vede. Este acoperitd de un
firesc, de o naturalitate in sensul bun, adica iconic. Nu razbate
intr-o stridentd a harismei duhovnicesti explicite. Chiar daca
exista o harismd, este ca si cum n-ar fi. O vede doar cine poate
sd o vada si cdnd se poate vedea. Nu este cultivatd in sensul
acesta al miraculosului aproape magic ca mod de a fi al
duhovnicescului. Este ca si cum este un om printre oameni.
Astfel, omenia este cea care la ardtare imbracd chiar si haina
duhovniceascd a indumnezeirii, a sfinteniei. Nu este o stri-
dentd din aceasta spirituald, ci este un chip firesc care imbraca
chiar o masurd inaltd duhovniceasca.

Aceasta permite si o asezare silentioasa, discreta in
raport de ceilalti, pentru cd nu are aceastd exceptionalitate in
prim-plan, la ardtare - chiar daca ea este ca fond si ca achizitie.
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Si nu neapadrat se aratd astfel pentru cd se smereste, ci pentru
ca modul sdu de a fi pastreaza ontologic aceastd insertie
fireascd, fiintiald, in realitate. Aceasta tine de si exprima tot o
anumita asezare intr-un duh al locului. Acum sigur ca am tinut
sd punctez: deschisd si sfioasd, gandind in sensul Parintelui
Staniloae care talcuieste frica de Dumnezeu in sens de sfiald pe
care trebuie sa o avem fatd de Dumnezeu. lar sfiala are altd
mireasmd, una a delicatetii, a finetii atitudinale. Presupune
grija de a nu gresi fatd de Cineva, nu din teama de reactie, de
pedeapsi sau de rizbunare, ci pentru ci Il respecti, mai mult,
1l pretuiesti. Si atunci ai sfiald, nu atat frici. Dar sfiala aceasta
tine cont de celdlalt. Presupune grija, atentie. Nu este miscare
de Voda prin lobodd... Si este si ludica si joviald. Spiritualitatea
trebuie sa aiba si un pic de umor, de joc, de ironie. Nu? Cdci
nu o intepenim numai in jale si in planset, pand la urma, caci
ii putem pierdem miezul, astfel. Dumnezeu si la cdderea lui
Adam a zis ,latd! S-a facut ca unul dintre Noi!”. L-a ironizat,
nu? Ascultdnd sfatul sarpelui, Adam ,a cunoscut binele si
raul”, crezand cd ar fi ca Dumnezeu, dar de fapt era dat peste
cap... Devenise gol... lipsit de plindtate...

Cred cad este o tusd carpatind foarte importantd in acest
firesc in care se imbracd chiar taina sfinteniei, a indumne-
zeirii. Si la Avva Ghelasie se vedea din prea-plin acest firesc
inefabil, dar consistent, dens, totodatd. Deci nu vorbesc de
firesc in sensul acesta natural, cum s-ar putea crede, ci de-un
firesc care are, intr-adevdr, o substantd reald, fiintiald. Un
firesc ce intruchipeaza un viu iconic. Nu este un firesc doar
asa, cum ar intelge careva, ca fiind ,trupesc si neduhovnicesc”.
E un firesc al firii ca o realitate adancd a sufletului ca
fiintialitate. Are densitate, are claritate, are o fortd a prezentei,
invdluitoare. Este o taina inefabild ce imbratiseazd acoperitor
intr-un chip odihnitor, diafan...

I.M.: Staretul Petru a mai fost intrebat de aceeasi
credincioasd din Cipru: ,Din cate stiu, ascultarea este un dar
dumnezeiesc. Fara acest dar, de la Dumnezeu, nimeni nu
poate face ascultare asa cum a facut Hristos. Deci oamenii -
care nu au acest dar de la Dumnezeu - cum pot pricepe acest
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lucru?” lar staretul a raspuns: ,Nu este numai dar dumneze-
iesc. Toate darurile dumnezeiesti nu se dau fard discernamant.
Tot ce tine de legdtura noastra cu Dumnezeu e o impreund-
lucrare. Celalalt factor — care este foarte mic ca insemnadtate,
dar fara el nu se poate - este voia omului. Cat de mult se poate
face ascultare depinde de cat de mult ne-o dorim noi”.

Voia omului este un factor foarte mic ca insemnatate?

N.: Depinde cum se ,gandeste” voia, in ce modalitate,
din ce perspectivd. Putem sd o vedem in sensul de dialog
ontologic al omului cu Dumnezeu, de intdlnire si impreuna-
voire, de asezare fireascd in comuniune inter-personala. Ca
atare, trebuie sd intelegem voia din perspectiva personalista.
Ceea ce inseamna sa identificdm taina persoanei si sd recu-
noastem chipul sdu iconic. M3 refer la o asezare intr-o antro-
pologie apofaticd, deci la nevoia de-a descoperi si evidentia
persoana umand ca taina apofatica, ca realitate fiintiala, si nu
ca mascd. Vointa in acest sens al antropologiei apofatice,
iconice, este o ,propensie fiintiala”, supra-rationald, continutd
in chipul persoanei care transcende ,spiritul cartezian” si
yratiunea deliberativa”.

L-as aminti aici pe J.-C. Larchet, cel care considerd ca
antropologia/psihologia Sf. Maxim, desi defineste foarte precis
modul in care se desfdsoara procesul actului volitional, nu
prezintd, in afara de vointd, o mare originalitate. Procesul
actului volitiv ca intreg, in reper maximian, este prezentat
secventiat intr-o inlantuire etapizata: voind, cautam, cugetam,
deliberam si judecam, apoi ne insusim o dispozitie, dupa care
alegem si pornim spre ce am ales si ne folosim.

Este o reprezentare a actului volitional ca proces desfa-
surat in etape succesive care ne releva faptul cd primele doud
faze, judecarea si dispozitia, orienteaza ,alegerea hotarata”
care corespunde ,modului ipostatic” de exercitare a vointei. In
acest proces al actului volitional, vointa gnomicd, intemeiata
pe ,dispozitia de-a voi’, intervine in etapa a doua, in faza
propriu-zis morald in care ,persoana” isi manifestd dispozitia
spre bine sau spre rdu, spre virtute sau spre pdcat, in acord sau
in dezacord cu firea si cu Dumnezeu. Se poate observa, insg,
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ca ,persoana” si ,ipostasul” sunt in aceasta perspectivd maxi-
miand structuri procesuale, modale, ce intervin cumva la
ysuprafata” actului volitional deliberativ, fiind asociate cu
»dispozitia de a voi” si cu ,alegerea”.

Este stiut cd, la Sf. Maxim, vointa naturald a omului este
altceva decat vointa gnomicd a omului care poate fi si
impotrivitoare lui Dumnezeu, dar si in rasparul firii. Vointa,
scrie Larchet, tine de capacitatea de autodeterminare a fapturii
inzestrate cu ratiune care le permite sd se miste dupad voia lor,
fiind inerentd naturii sau fiintei. Astfel, la randu-i, voirea ar
tine de fire. Larchet prezintd si distinctia maximiand dintre
,simpla vointd” - care se raporteazd la fire si corespunde
vointei naturale - si ,felul vointei” sau ,felul in care se voieste”,
adicd modul, ce se raporteaza la ipostas, si care corespunde
,vointei/voirii gnomice”.

Se poate identifica, pe de o parte, vointa naturald ca
doritoare a ceea ce existd prin fire, si, pe de altd parte, vointa
gnomicd care — ca ,pornire si miscare a gaindului”, ca ,mod de
intrebuintare a voirii” - ,nu e proprie firii, ci persoanei si
ipostasului”. Se observa astfel, ca model de antropologie/
psihologie maximiand, o definire mai cu seama procesuald a
ipostasului si a persoanei, articulate, orientate de vointa
gnomicd, ceea ce relevd, oarecum, si o structurd intrinsec
ambivalentd, duald a lor. Este o intelegere a ipostasului si a
persoanei mai degraba modald, structurald, operationald, nu
ontologica. Este o pozitionare, o situare a ipostasului si a
persoanei la ,suprafata” firii, ca structuri cumva emergente,
ysuperficiale”, ce sunt angrenate in actul volitional al
hotdrnicirii unei alegeri.

Se poate remarca astfel o intelegere a ipostasului si a
persoanei, structurald, procesuald, alta decdt cea ontologica,
substantiald, reflectata de viziunea iconicd a antropologiei
apofatice, care urmadreste sa identifice si sda recunoascd per-
soana in natura si realitatea ei fiintiald - ca fundament ce
contine firea -, dar sd o si descopere pasibila de act in sine
constient, deschis nemijlocit, ca prezenta cuminecabild
directd intr-un dialog inter-personal.
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Astfel, dacd, asa cum spune Larchet, in sens maximian,
vointa este o ,propensie rationald” care apartine omului ca
unul ce este inzestrat cu ,suflet mintal”, In sensul viziunii
antropologiei iconice si a personalismului apofatic, se poate
spune cd vointa este o ,propensie fiintiald” care apartine
omului ca unul ce este inzestrat cu ,suflet-persoana fiintial”.
Este vorba de repere si intr-un fel de modele antropologice
diferite care abordeaza persoana si ipostasul, fie ca forma sau
ca structurd, fie substantial sau ca atribute, fie ontologic sau
procesual. Cu alte cuvinte, raportat la asezarea noastra intr-un
model antropologic sau in altul, putem realiza mai bine si din
cine/ce si cum se iveste voia.

Asadar, depinde ce se intelege prin vointd, prin voie, prin
voire. Conteazd cum interpreteazd sau cum Iisi reprezintd
fiecare voia, in raport de o viziune sau alta, de o intelegere a
persoanei si a ipostasului, intr-un fel sau altul, fie ontologic,
fiintial sau energetic, material, fie structural, procesual si
functional etc. Cum spuneam, voia poate fi descoperitd intr-o
conotatie personalistd marcata de o ontologie fundamentala,
nu energeticd, ci fiintiala. O voie ca expresie a adancului firii,
continut apofatic al persoanei, constient, identitar, nu abisal.
Ins&, practic, de multe ori se face confuzie intre voia proprie si
ego, asociat cu o structurd egoticd sau cu ,iubirea de sine”, ca
egoism. Este identificata voia cu sau ivita din acest sine fals
care se construieste din cdderile noastre, care se plamddeste
din memorii-tipare ale cdderii, reiterate, intr-o bund masura.
Insd, nu acesta este sinele real in sensul persoanei ca taind
apofaticd si ca realitate fiintiala constienta.

In perspectivd personalistd iconicd, vointa noastrd este
fundamentald pentru cd nu poate avea loc o reala intalnire,
inter-personald, fara participare dialogald, fara un act al voirii
noastre. Este nevoie de un rdspuns al nostru fatd de un act al
lui Dumnezeu, care nu ne-a ficut marionete, si care ne bate la
usd, stim, chiar acum. Nu ne-a ficut sd nu avem constiinta
unui raspuns, ci ne-a ficut dupd Chipul Sdu, cel al unei
Constiinte Absolute. Insd, atat timp cat suntem creati ,,dupa
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chip”, trebuie sa fim si ,dupa asemdnare”, fapt care presupune
o realizare dinamica, constienta, intentionala. Trebuie sd fie o
participare, un dialog. Trebuie sd fie un rdspuns, o initiativa.
Trebuie sa fim deschisi intr-un act propriu, constient, fiintial,
al primirii si al ddruirii. Suportul tainic al ddruirii-primirii este
persoana ca realitate fiintiald. lar persoana ca realitate apofatica
trebuie descoperitd, evidentiata, comunicata si cuminecatd ca
ceea ce este, ca prezentd reald, directa.

Din punctul acesta de vedere, Parintele Ghelasie, prin
gestul iconic, face - din ce inteleg eu, cel putin - tocmai o
evidentiere si o valorizare a supra-voii fiintiale a sufletului care
este chipul persoanei in sine. Aceasta inseamna cd trebuie sd
redescoperim actul nostru de rdspuns, acela profund, care este
in consonantd cu Voia lui Dumnezeu, pentru cd este un
raspuns dupa chip si asemdnare, nu este contrar, nu este
aleatoriu. Nu este alandala sau ndzdrit raspunsul, tocmai
pentru cd este unul miscat in trena asemdnadrii, fiind un chip
de iconare. Si atunci, din perspectiva aceasta, gestul iconic
indicd nevoia unui act personal de deschidere, de participare,
de intdlnire in chip euharistic. De multe ori se amestecd
yplanurile”. Astfel, un amestec intre ,planul cdzut” si ,planul
restaurat” face sa se amestece asa-zisa ,voie proprie” cu vointa,
Voia, voirea persoanei.

Parintele Ghelasie insistd mult pe o vedere din per-
spectiva arhechipurilor. Una care incearca sd recupereze, sd
re-memoreze ordinea arhechipurilor. Altfel zis, trebuie sd
vedem incotro trebuie sd ajungem noi, in baza memoriilor
fundamentale, arhechipale, dincolo de cdderea in care
suntem. Care este chipul nostru adevdrat care trebuie dezvol-
tat, actualizat? Care este chipul omului? Chipul sdu iconic! Si
de aici, pornind de la acest chip, putem sd discutaim sensul
restaurator, pentru cd avem modelul. Altfel, putem sa
ajungem sa ne raportam numai la ,ce” ,am cdzut” si la ,ce”
ne-am ridicat”... Dar, totusi, care este fondul, care este tiparul,
care este arhetipul-arhechipul? Care sunt memoriile pe care
trebuie sa ni le insusim, limbajul, constiinta reald? Ce
inseamna sa fii dupa chipul lui Dumnezeu, in fond, nu?
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Intrebare: A fi dupa chipul lui Dumnezeu inseamna ci ai
o voie de mai putind insemndtate? A fi dupa chipul lui
Dumnezeu inseamnd cd nu mai ai voie? Sau, dimpotriva?... A,
fard indoiald, nu trebuie ignorat sau desconsiderat faptul ca
trebuie destructurata aceasta excrescenta de ,sine-masca” ca
aglutinare de ,voi proprii” alterate, degenerate... Da, este
adevarat cd exista si acestea, anume voirile gnomice, care sunt
de multe ori contrare celorlalti, contrare noud, impotrivitoare
lui Dumnezeu. Dar nu ele definesc chipul omului in sine, ci
doar 1l mascheaza. Sunt maculari, sunt excrescente patologice
sd le spun asa... Dar nu le anuldm, nu le stergem ca sa devenim
sau sa fim nimic, cdci nu trecem in budism aici.

Noi trebuie sd ne supra-afirmam 1in chipul nostru
autentic care este dupd chipul lui Dumnezeu din noi. Si aici
este intrebarea: chipul nostruy, fiind dupa Chipul lui Dumnezeu
din noi, este lipsit de vointa, de voie, de voire constientd? Este
ceva impersonal? Dacd suntem persoane, persoana este lipsitd
de afirmarea-exprimarea de sine? Persoana nu este evidentierea
si deschiderea propriului chip ca prezentd? Cred ca persoana
este deschidere, desfdsurare de sine, prezentd iconicd. Aici
cred ca se amestecd cumva planurile, cel al cdderii cu cel al
restaurdrii, iconice sau aniconice, personale sau impersonale.
Asa apar de multe ori si confuziile practice si experientiale.

Cred ca trebuie sd giandim, sa simtim, sa actiondm
personalist...

Avva Ghelasie insistda mult pe personalismul mistic
isihast. lar aceasta inseamnd nu numai un Dumnezeu-
Persoana, ci si un om-persoand. Fdrd suportul identitar
personal nu se poate realiza acel dialog inter-personal.
Isihasmul este Dialog in Absolut. In dialog participi si tu,
graiesti si tu, rostesti si tu ceva, te exprimi. Sigur, esenta
dialogului este Insdsi Cuvantul-Fiul. Insd, noi suntem si
trebuie sa fim 1n asemdnare cu Cuvantul. Nu trebuie sa uitam
cd suntem in asemdnare de chip de Cuvant, in asemdnare de
chip de Fiu. Suntem chip-persoanda in sensul exprimarii-
cuvantdrii filiative. Trebuie sd actualizam acest chip-persoana,
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dincolo de aspectul, necesar, de curdtire a noastrd, de
discernere si de dizolvare a voilor proprii (sd le spun asa, la
plural).

Noi trebuie sa ne supra-afirmam acest chip al persoanei
care este — apropo de ceea ce vorbeam - o comoarad ascunsa.
Comoara ascunsa este un obiect, o realitate moartd, sau
subiectul unui act constient? Comoara aceasta nu tine de
ordinea lui a avea, ci de cea a lui a fi. Trebuie sa-i identific si
recunosc caracterul de subiect. Sigur ca initiativa originard,
fundamentalq, este a lui Dumnezeu. Nu despre aceasta vorbim,
ci despre acest proces de valorizare, de actualizare a poten-
tialului subiectiv, personal, care este reprezentat de comoara.
Si cand este vorba despre participare si relatie inter-personald,
chipul de persoand al omului - in sensul tainic, nu psiho-
logizant — trebuie re-descoperit. In aceastd comoara fiintiald
este voia persoanei. Una care se pune in act, una care o
exprimd. Una care este prezentd constientd, participativd.
Persoana este constiinta vie. Ca atare, nu poate fi decat
constientd de aceastd participare, de aceastd intdlnire inter-
personala. Asimileaza si transferd memorial din si in fiecare
intdlnire inter-personald. Persoana are memoriile fiintiale ale
intalnirii. Se desfdsoard si se inmulteste comoara ca persoana
prin si in aceste intdlniri cu Dumnezeu si cu ceilalti.

De aceea spuneam ca depinde cum se intelege voia.
Dacd o iei numai ca pe o voie proprie asociatd sau identificatd
cu vointa gnomicd este ceva... Insd, dacid gandim in sensul de
chip si asemdnare, dacd avem o viziune iconica, omul trebuie
valorizat in acest sens de chip si asemdnare, ca persoand-
icoand. Nu o sucim si o invartim ca la alba-neagra, ,cd are
voie, ca n-are voie proprie”. Ca drept dovada ca totusi chiar si
voia noastrd conteazd, uite, cd s-a surpat o lume prin
protopdrinti. Apoi si cand stdm intr-ale noastre, stam intr-ale
noastre, dar Dumnezeu bate la usa, totusi. A deschide usa nu
e tot un rdspuns de voie proprie? Faptul cd Dumnezeu bate la
usd si nu intrd cu forta... faptul cd nu e spdrgator de usi... nu
inseamnd cd Dumnezeu tine cont si de voia noastrd? Nu
inseamna cd si voia noastrd conteazd? Si din aceasta
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perspectivd, cea a raspunsului, are insemnatate, chiar esen-
tiala. In sfarsit...

I.M.: Tot in volumul Curente spirituale in Ortodoxie ati
abordat urmatoarea idee a Pdrintelui Ghelasie, citez: ,Se tot
vorbeste de ,lepadarea” de ,Voia proprie”, ca ,ascultare
Duhovniceasca de ceva Sfant”... dar , Ascultarea” inseamna o
»SupraVoie” proprie de a-ti domina propria Voie si a face - cu
un Supravolitiv - ce nu-ti este voia. ,Ascultarea” nu este o
anihilare a Vointei, ci o cultivare a Supravointei”.”

N.: Despre aceasta am vorbit, nu?, despre aceasta supra-
voie care exprimd taina persoanei ca realitate ontologica. Este
un chip supra-volitiv care se exprima peste ,voile proprii’. Nu
se reteazd ,voia proprie” ca sa ramadi intr-un gol de voire, ci
pentru a supra-afirma taina persoanei in autenticitatea si
plindtatea ei, ca prezentd iconicd.

I.M.: Da, exact.

N.: Trebuie vdzut cda, dupd cddere, apare si o voie
»proprie”, care se perpetueaza prin caderile individuale. Este o
voie ,proprie” in care reverbereaza memoriile caderilor noastre,
configurata intr-un fals sine, construita din tipare, reactii, si
care, de fapt, nu ne exprimd cu adevarat, fiind expresia unui
sine egotic. Dar fondul nostru, cel de persoand-chip fiintial -
actul in sine al persoanei sau gestul iconic - este, prin
raportare la aceste voiri ,proprii”’, o supra-voie care afirmd
taina singularitatii noastre. Supra-voia exprimd ceea ne este cu
adevarat propriu. Tine de insdsi taina sufletului nostru, care,
pentru multi dintre noi, inca este o comoara ascunsd. Supra-
voia este ascunsd, acoperita de tina acestor voiri ,,proprii”. Pe
acestea cautad sa le ,taie” duhovnicia practicd. Dar nu trebuie
uitat cd tinta este descoperirea supra-voirii, cea care este in
adanc de tarina, ca taind apofatica, dincolo de buruienile de
suprafatd ale voirilor ,proprii”. Insi, fird o viziune antro-
pologicd personalistd, iconicd, care face o distinctie de factura
palamitd intre sufletul in sine si puterile sufletului, poate fi mai
dificila intelegerea raportului intre voile ,proprii” si supra-
voire. De fapt, este vorba de ordine de realitate diferite in
structura chipului omului.
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Pe de alta parte, acest supravolitiv trebuie sd imbrace, sa
cuprindad, voia ,proprie”. Trebuie sa iesim dintr-o ruptura de
sine, din contradictia dintre supravoie si voile acestea ,proprii”.
Dar este de subliniat ca existd aceastd supravoie care este
peste voirile ,proprii”, si care, de fapt, este chiar chipul nostru
de persoand, apofatismul sdu atitudinal singular. Aceasta este
taina persoanei care trebuie redescoperitd, si - in siajul ei si al
intalnirii sale cu Dumnezeu - voile acestea, proprii sa le
spunem, se estompeazd, isi pierd vitalitatea, se usucd. Dar nu
iti anulezi voia proprie ca sd ramai in gol de sine pentru cd, in
acest caz, nu mai esti in crestinism.

Sunt reale excrescentele-madsti ale voilor proprii, dar totusi
exista o supra-voie. Detaliul este foarte important, pentru cd
aceasta inseamnd si o valorizare a noastrd sau o supra-
valorizare a omului ca taina in sine, ca persoand. Adicd nu este
doar asa o duhovnicie de genul: ,Bai, tu nu poti sa faci
nimic...”, ca si cum esti alcdtuit, asa, doar din voiri ,proprii”...
Pai, nu esti numai atat! Dincolo de voia ,proprie” nu ai si tu
un chip al tdu propriu? Pe acela cum il afirmi? Il lasi ascuns in
tarind? Sigur cd trebuie sd te lepezi de sinele tdu de adaos,
construit ca o masca, ce apare ca o interfatd sociald. Insi, nu
pentru a fi un nimeni cauti aceastd dizolvare a madstii, ci pen-
tru a afirma adevaratul si autenticul tdu sine, chipul tau tainic.

I.M.: Imi amintesc cd, in Medicina Isihastd, Parintele
Ghelasie spune ca ,noi suntem un complex de vointe, intr-o
unitate volitiva individuald”. Si zice: ,Vezi ce vointe rele vor sa
te robeascd, vezi ce simtiri rele te terorizeazda”. Tema este
tratatd mai larg acolo. Deci exista o problemd a identificarii
vointei naturale, firesti, din noi, si nu o problemd a anihilarii
vointei in noi.

N.: Exact! Aici trebuie separate bine apele. Trebuie o
discernere intre complexul vointelor rele ce serpuiesc in noi, si
buna-voire a firii noastre care exprimd taina firii in asemanare
cu firea dumnezeiascd. Practic, nu trebuie sd avem atentia
fixatd doar pe inlaturarea voirilor rele, ci mai ales pe evidenta
bunei-voiri, care actualizeaza potentele firii. Unii pedaleaza
intr-o directie a retezdrii voilor ,proprii”, uitind cd trebuie (si)
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sa resuscitam supra-volitivul care exprima fondul nostru bun...
ca iconare... In esentd, omul trebuie si se afirme pe sine, in
sensul bun al firii, evident, in ceea ce are, prin ceea ce este
dupa chipul lui Dumnezeu, deci. Nu trebuie neglijat acest
aspect. Nu tin omul prea priponit, sau asa... impiedicat... legat
ca vaca cu funia de coarne si de-un picior...

I.LM.: Ati comentat acel text al Pdrintelui Ghelasie:
-mLepadarea de voie” se referd la ,voia” ce manifesta ,iubirea
de sine”, ego-ul. In atare perspectivd, ascultarea nu vizeazi
supunerea, umilirea, sau smerirea, ci descoperirea chipului
autentic al persoanei, nasterea, emergenta acesteia in actu.
Duhovnicul - in acest specific carpatin - nu cautd supunerea
ucenicului ca smerire a sa prin ,taierea voii” in tot si in toate,
ci, in primul rdnd, cultivd atentia - discret si tainic — pe
descoperirea chipului persoanei, a chipului tainic de filiatie. Pe
devoalarea, deci, a chipului iconic de fiu”.

Particularizdnd, a asculta de duhovnic, inseamnd cd
atunci cand avem o altd pdrere decat duhovnicul - totusi sd
ascultam?

N.: Daca avem incredere, ascultiam, ne incredintdm lui.
Sigur ci apoi si probam rezultatele. In principiu e bine s fim
disponibili sda ascultdm si in sensul de a primi un cuvant.
De fapt, este vorba si de a rdmdane intr-o intdlnire, intr-o
relatie, de a fi iIn comuniune. Si atunci asculti... cat asculti...
Pana la urmg, toti suntem ascultatori pana la un punct sau
pana la o vreme... E greu sd fii ,lepadat de sine” in toatd
vremea si in tot locul, la modul real, vorbesc. Dar sigur, este si
reversul... experientei nemijlocite. Parintele Ghelasie constata
cd omul de azi doar din si prin ,experienta personald” isi
sextrage concluziile”, vizavi de alegerile sale in cadrul voirilor
»proprii”. Fara indoiala este mai usor, pentru pasii tdi pe cale,
sd asculti pe cineva care vede mai adanc, mai clar, si care are o
altd varsta spirituald, o altd experientd duhovniceascad si chiar
una de viata. Iti poate usura mult traseul ascultarea. Dar daci
tu vrei sd mergi prin madrdcini si spini ori sda navighezi pe
valurile vietii, si aceasta este, in ultima instantd, o forma de
experientd... Asa este viata ta...
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Important este sa nu se deturneze si sa se instrumenteze
ascultarea. Sa nu i se piardd sensul supra-formativ, care
deschide in celilalt un chip de a fi personal. Ii descoperd un
mod de a fi el insusi, autentic, si nu un mod de a fi estompat,
sters, impersonal. Nu-l faci pe celdlalt carpa de sters pe jos
prin ascultare cd asa crezi tu cd nu mai are nici o ,voie
proprie”. Trebuie prin ascultare sd se reafirme in el - cum
zicea isihastul - acel supravolitiv prin care se trezeste con-
stiinta cd este cineva singular care oferd ceva unic pe lumea
aceasta. Are si el un talant. Lasa-l sd si-1 inmulteasca! Ajuta-1
chiar! Creazd-i spatiul descoperirii si al inmultirii comorii
sale...

Parintele Staniloae spunea ca noi vom fi judecati si dupa
oportunitdtile pe care le deschidem celorlalti ca sd creasca, ca
sa se implineasca, ca sa gaseascd Calea si sd se si regdseasca pe
Cale. Deci, trebuie sa fim atenti si la ce oportunitati
deschidem celorlati ca sa se implineasca. Am inteles cd fiecare
poate sd cadd, facandu-si ,voia proprie”, sau poate sd persiste
in pdcat, lucrand dupa ,voia proprie”. Dar in afara de aceasta
laturd a cdderii, omul trebuie sa-si dezvolte virtualitdtile,
trebuie sd-si inmulteascd si sa-si valorifice talantii. Trebuie sa
se afirme ca persoand, sa rodeasca inter-personal ca perso-
nalitate. Si cand vorbesc de personalitate, md gandesc evident
la sensul autentic si profund al personalitdtii, nu la sensul
inchipuit al celor care ,nu fac ascultare” chiar din voie
,proprie”, confundand sinele inchipuit cu adevdrata perso-
nalitate.

De aceea trebuie insistat si pe acest supra-volitiv care
trebuie resuscitat, activat. Ascultarea trebuie sd con-duca spre
acest sens al dezvoltdrii celuilalt, si nu pe contra-sensul
supunerii celuilalt. Par la fel aceste demersuri formative, dar
totusi nuantele atitudinale marcheaza o altfel de intalnire cu
celdlalt. Este o amprentd paternd care deschide, care oferd
spatiu voirii, chiar si voirii ,proprii”. Stim ca tatdl fiului
risipitor si-a ldsat fiul de si-a facut ,voia proprie” si s-a risipit
in tdri strdine. Uneori mai merge omul si la roscove, cdci asa
este situatia. Asa este experienta sa de viatd, pana-si vine in
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sine, dar in adevaratul sine. A fost ,,un sine” prin care si-a facut
voia proprie, zicand cd vrea sd-si ia toate ale sale, dreptul sdu,
si sa plece. Dupd ce le-a consumat si a vazut roadele, de fapt
contra-roadele, si-a revenit in sine. In care sine? Acela care l-a
re-adus acasd. Dar unul este sinele care te duce acasa, care te
intoarce in Impdritie, si altul este sinele care te scoate din
Imparitie.

Acesta este sinele care te intoarce acasd, tocmai sinele
acela tare sau comoara aceea din tarind. Acest sine trebuie sa-1
cultivam cdci el este fondul. Aici este bogdtia, in mostenirea
chipului patern, care inseamnd sd ai constiinta de fiu. Aici
este miza (si) formativda sau duhovniceasca. Nu cd trebuie in
toatda vremea si in tot locul sd-1 smeresc pe ucenic ca sd nu
fie mandru. Sau, ca sa nu fie mandru, il smeresc. Ci trebuie
sd caut sda se descopere in el chipul de fiu, prin chipul de
persoand, prin acea asemdnare cu Dumnezeu, prin darurile
lui. S& se descopere prin comoara pe care o are el (care o fi, cat
o fi). Stiu eu ce are el in tarind? Nu stiu. Dar trebuie sd
pornesti de la premisa aceasta ca e bogat, tocmai pentru cd
este purtdtor de demnitate filiativd, imparateasca. Nu pornesti
de la premisa ca e hot si talhar, ca n-are nimic si nici nu va
avea, si ca tot ceea ce face si spune nu sunt decit accese de
vointa ,proprie”, adicd, prezumate acte de intalharire proprie
sau moduri de afirmare egoista, tentacule ale egoului. Ca si
cum ar fi reiteratd caderea din Rai in tot ce spune si face, din
sculare pana-n culcare. Nu se intdmpld asa, fard indoiala.
Omul si dupa cadere mai poate sdvarsi binele. Nu trebuie
suspectat ca tot ce face este impotriva randuielii comunitare si
personale.

De aceea, cumva, si din aceastd cauzd, se si face mult caz
de ascultare, pentru a iesi prin ascultare dintr-un tipar al
caderii reiterat prin neascultare. Dar pdrerea mea este ca si
aici s-au cam pervertit lucrurile, pentru cd in loc de formare
duhovniceascd apare o cdtanire si o caprarire de cazarmad ce
imbecilizeazd autoritar. S-a pierdut sensul sau fondul, chiar
orizontul acesta teologic - pe care-l surprinde isihastul - si
care are noimg, fiind extrem de relevant pentru cei din ziua de
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astazi. O sd facem fata mai bine vremurilor care sunt si care
vor veni, tocmai actualizand potentialul acesta, tocmai punand
in valoare comoara din tarind, tocmai valorizand acest supra-
volitiv. Acela trebuie scos la iveald. Cu acela nu se mai joaca
nimeni. Acolo este o forta a marturisirii, dacd pot sa spun astfel.

Trebuie cultivat supravolitivul prin ascultare. Nu cultiv
,supunerea ca supunere” prin ascultare. Aceastd modalitate ne
scoate din libertatea filiativa. Trebuie sa cultiv prin ascultare
dezvoltarea celuilalt, adicd afirmarea, rodirea sa si inmultirea
talantilor sdi. Sigur, cineva poate sd sustind cd pand sd se
ajungad la inmultire mai intdi trebuie sd i se taie voile ,proprii”.
Da, dar poti sa mergi cumva si in paralel, lucrand conco-
mitent. Nu mergi chiar asa cu coasa sa-l1 defrisezi de voile
»proprii”, pdnd nu mai stie de el. Nu mai stie cine e, de unde si
pe unde e. Si unui pom dacd-i tai prea multe ramuri se usuca
pana la urma. Or fi unele ramuri care n-au rod, iar altele cu
rod, dar mai lasi si fard rod cd trebuie sd trdiascd. Mai lasa-1 un
pic sd se si dezvolte personal si experiential. Trebuie avute in
atentie si astfel de aspecte ale ascultdrii care pornesc si de la
premisa devoaldrii unui supravolitiv...

I.M.: Ati accentuat si ideea Pdrintelui Ghelasie ca: ,La
fel, se confunda ,ego-ul egoist” cu ,Eul-Personal Identitatea de
Sine”... Eul-Personal este ,,Centrarea-Deschisa Fiintiala Proprie”,
pe cand ,egoul-egoist” este o ,inchidere” a insusi Eului-
Personal deja in Identitate de Sine. Fiintialul niciodata nu este
inchis in sine”.”

Asadar expresia ,lepadarea de sine” inseamnd sd ne
disociem de ,ego-ul egoist” al nostru, nu sd ne disociem de
sinele nostru real si autentic, adicd nu inseamnd sd ne deper-
sonalizam, nu?

N.: Exact! Sa fim atenti ca in crestinism trebuie sd ne
personalizam, nu sd impersonalizdm! Trebuie, insd, sd ne
descoperim chipul real de persoand. Aceasta inseamnd sd nu
confundam ego-ul egoist, ca fals eu, ca falsd identitate, cu eul-
personal, care este adevdarata noastra identitate sau identitatea
noastra fundamentala.

I.M.: Da...
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N.: Dar aici trebuie sa se inteleaga si aceasta identitate
fiintiald a persoanei. La Pdrintele Ghelasie se observa modul
cum disecd antropologic. Ofera o viziune clarificatoare prin
aceste distinctii. Indica o modalitate de a patrunde si de a te
aseza intr-o practicd. Vezi limpede - precum in Medicina
Isihastd - care sunt miscarile voirilor patologice, egotice, dar
recunosti si fondul firii sau adevdrata identitate, care este
maculatd sau ascunsd de aceste voiri inchipuite care se cred a
fi sau cred ca ar reprezenta insdsi firea, persoana. Dar nu
reprezintd insasi firea, nici chipul acela al lui Dumnezeu din
noi si nici chipul nostru de persoand in asemdnare cu
Dumnezeu. Astfel, lepadarea de sine nu inseamnd ascunderea
acestei identitdti, fiintiale, proprie chipului de persoana.
Dimpotriva. Lepadarea de sine trebuie sa o facd vizibila,
trebuie sd o evidentieze. Dacd operez numai la ,tdierea
voirilor” si ,lepadarea de sine” nu este suficient, pentru ce
inseamnd, ca iconare, desdvarsirea personala.

De aceea este important sa lucrezi — cum spune Avva
Ghelasie — avand in atentie si acele arhechipuri, acele modele
originare, care sunt reale, nu sunt fictiuni, presupuneri sau
inchipuiri. Constatdm cd sunt voirile acestea inconsistente ale
acestui sine efemer de care trebuie sd ne lepadam, dar aceasta
nu inseamnd cd aruncdm din copaie, deodatd cu apa, si
pruncul. Aici este povestea.. Sd nu amestecim lucrurile,
tratandu-le la grdmada... S& nu uitam tintal... Este icoana-
persoana. Sd o avem in atentie de la inceput pana la sfarsit...

Multi preiau si activeaza mecanismul acesta al ,,ascultarii”,
al ,lepadarii de sine” si al ,tdierii voii”, fard sa caute sd lucreze,
in paralel sau concomitent, si cu aceastd descoperire a tainei
persoanei si a dezvoltarii ei. Asta se intdmpla si pentru ca nu
au treazd, nici in ceea ce i priveste, constiinta de persoana.
Atunci configureazd un chip ,in sine” duhovnicesc de tip
mecanicist din si prin acest ,mod de a fi” in ,ascultare”. Ca si
cand ar da rezultate de la sine si prin sine acest mecanism. Ins3,
acest ,mecanism al ascultarii” sau ,ascultarea ca mecanism” se
poate transforma astfel intr-un tipar comportamental, imper-
sonal, care altereaza buna convietuire, aliendnd relationarea
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interpersonald. Acest mecanism ca tipar comportamental
nepersonalizat poate fi transferat si perpetuat ca mostenire
cvasi-geneticd, habituald, in comunitati spirituale, chiar paro-
hiale si monahale, inducand impresia de viatd duhovniceasca
si/sau insinudnd cd duhovnicia propriu-zisa ar subzista
(numai) in conformarea la el. De aceea trebuie evidentiat
chipul tainic al persoanei care ne poate scoate din bantuiala
acestui mecanism care riscd sd devina asupritor. Nu acest
mecanism este modul reprezentativ de a fi pentru ceea ce
inseamna personalismul autentic, cel asezat si desfdasurat in
coordonatele euharistice ale Imparitiei.

Astdzi, cu atdt mai mult pentru cd trdim intr-o lume
marcatd de ,robotizare”, trebuie mutat accentul pe lucrarea de
descoperire a talantilor, adica pe dezvoltarea personalitatii
celuilalt. Trebuie sa-si asume fiecare buna-voire, in chipul
daruirii proprii. Este o altd atitudine exprimatd in asumarea
acestui mod de a fi, cel al preocupadrii fatd de inmultirea unor
talanti, al rodirii si al impartdsirii, de fapt. Cum spuneam, una
este sd cureti pomul si alta este ca acel pom sd aducad si roade
spre impadrtasire. Sd nu se confunde o lucrare cu cealalta...
Sensul implinirii este cel al rodirii si al cuminecdrii roadelor...
lar rodirea este act personal... si inter-personal... Acest act-gest
autentic al persoanei trebuie resuscitat, reactivat, descoperind
taina sa fiintiald, ca potential permanent al daruirii... Sa nu
atrofiem prin mecanica ascultarii potentialul daruirii...

I.M.: In aceeasi cheie trebuie si intelegem si sintagmele:
,Dai vointd, iei putere”’ si ,Trebuie sd ne infringem pe noi
ingine”? Adicd: trebuie sa ne infradngem pe noi ingine?

N.: Cred ca sunt de ajuns infrangerile cotidiene, cele ale
vietii curente, de care, vrem nu vrem, avem parte fiecare. Dar,
vorba lui ,nea Emi” (Emerich Ienei): ,Victoriile aduc victorii”.
Sigur cd putem si trebuie sa avem si o ,invdtare” din si prin
infrangeri. Dar, pand la urmd, e nevoie si de bucuria victo-
riilor. Ele ne intdresc, ne confirmd, ne valorizeazd. Trebuie sa
stim si trebuie sd putem sa ,legam” si victorie de victorie. Ne
infrdngem in cele ce ne sunt neputinte sau cdderi ale noastre
si le infrangem, ca biruintd, depasindu-le. Insd, peste toate,
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trebuie sd avem constiinta biruintei. Cea fundamentalad este
cea a invierii. Este biruinta definitiva a vietii asupra mortii.
Trebuie sa celebram aceastd biruintd! Trebuie si avem o
constiinta pascali de ,toatd vremea”. Infringerea de ,noi insine”
ne trimite sau ne cheama si la a intelege cine este acest ,noi
insine”. Este o dualitate in noi, o luptd, o contradictie? Intre
cine si ce? Cine pe cine (ne) infrange (chiar) in noi insine?
Altfel spus, cine din noi este cel ce (ne) infrange pe noi?

Vorbim, in fond, de o biruintd asupra a ceea ce apare ca
,noi insine” sau ca sine fals, ca adaos al caderii, ca pseudo-
identitate. Nu vorbim, deci, de o anihilare de sine real,
autentic, ci de descoperirea chipului de persoand din noi, care
este adevdratul nostru sine ce participd ca prezentd la si se
impdrtaseste din biruinta hristicd. Puterea vine din biruinta
hristica. Actul persoanei, gestul sau de inchinare, este un act
de vointd in sensul cel mai real. Este un act de personalizare
care infrange voirile unui ,noi insine” care nu ne prezinta, si
nici nu ne re-prezintd, de fapt.

I.M.: In Scara am gasit urmatoarea scolie a Parintelui
Staniloae, citez: ,Ascultarea este a celui care este capabil de
ea, nu supunerea celui ce nu este capabil.” ,Ascultarea (...)
vine din bogdtia intelegerii adevarate a ceea ce trebuie facut
pentru propria realizare”.

Asadar, ascultarea vine din bogdtia intelegerii celei
adevarate, nu dintr-o supunere simplista, mecanicd, ingusta si
fortata?

N.: Sunt remarci extraordinare! Definitorii, as zice, pen-
tru... ,practica ascultdrii’... Sunt scolii de care, din nefericire,
nu multi credinciosi si duhovnici tin cont. Iar consecinta este
o impilare unilaterala, o inglodare reciproca. Aici trebuie sa fie
cu grijd si cei ce practicd sau care reclamd ascultarea. Cu
adevarat trebuie s-o inteleagd in acea bogdtie a cuvantarii de
sine, a raspunsului personal. Inainte de a o pretinde, reven-
dicativ, trebuie s o inteleaga in coordonatele ei. Inainte de a o
impune - in virtutea functiei, a pozitiei, a statutului - trebuie
inteleasd cu adevdrat, pentru a sti incotro ne miscd ascultarea.
Asa, poate iti este la-ndemand, cand ajungi intr-o pozitie
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ierarhicd, intr-o functie... sa faci uz abuziv de ascultare, fie ca
esti arhiereu, preot, diacon, fie cd esti intr-o functie adminis-
trativd sau intr-o pozitie duhovniceascd. Doar pentru ca esti
intr-o pozitie superioard ca statut poti sa pretinzi ascultare,
fard, insa, sda ai constiinta intelegerii a ceea ce e de facut
pentru realizarea ta si a celuilalt, cel care ti se incredinteaza.
Dar trebuie sa intelegi ce e de facut pentru celalalt, fard sa faci
din ascultare un mecanism gen pontoarcd, o ,iarba fiarelor”
care deschide orice lacdt, orice incuietoare. Daca intelegi si
asumi ascultarea in bogatia sa ca vistierie arhechipald poti sd o
si pui sporit in lucrare. Dacd nu, mai bine las-o mai moale, stai
mai fara ascultare. Nu mai sufla pe goarna ascultarii. Las-o
mai usor cu impunerea si cu revendicarea ascultdrii. Oferd
discret un spatiu sd se afirme libera voire a celuilalt, persoana,
si a lui Dumnezeu, Persoana.
Este poate un alt tip de abordare acesta...
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I.M.: Referitor la viata duhovniceascd, Parintele Ghelasie
scria: ,,Sunt unii care poate vor cu sinceritate Viatd Duhovni-
ceascd. Dar ca orice Cunoastere, ca orice Lucrare, nu se castiga
bdtand din palme. O meserie nu se invatd intr-o zi. Viata noastra
Duhovniceascd trebuie sd devina si o Meserie Duhovniceascd,
sd-i zicem asa, si meseria se invatd incet-incet, cd nu poti sa ti-o
insusesti pe loc, nu poti sd devii conducdtor de magina dintr-o
datd, sau sa inveti o anumita Stiintd dintr-o datd. Fizica si
Matematica nu poti sa le inveti intr-o zi”.

N.: Aceasta cu matematica si cu fizica, ca profesor de
matematicd, poti sa confirmi cd nu se poate invata, nici una,
nici alta, intr-o zi... Nu stiu dacd intr-o viatd...

I.M.: Da, si dupa o viatd, nivelul este... cel care este...

N.: Si aici, ca peste tot, este si 0 probd de mdsurd... Este
interesanta, insd, aceasta legaturd intre cunoastere si lucrare,
chiar in viata duhovniceascd. Accederea la o meserie duhovni-
ceascd nu se face instant. Este nevoie de timp, de lucrare,
pentru a cdpata deprinderi. Isihastul semnaleaza viata duhov-
niceasca ca imbinare intre cunoastere si lucrare. Nu este doar
simpld cunoastere, ci este si lucrare - de aici poate si sensul de
meserie asociat vietii duhovnicesti. Filocalic se vorbeste de un
mestesug al linistirii. lar mestesugul acesta este unul care
trebuie deprins practic, prin staruintd, prin rabdare. Isihasmul,
de pildd, nu este doar stare-isihie, ci este si o transformare si o
dezvoltare personald, supraconfigurate ca iconare.

Insd, prin prisma cunoasterii si a lucririi - apropo de
specific carpatin, athonit, slav etc. — existd si elemente care,
inscrise intr-o viziune, orienteaza si sustin lucrarea practica.
Acestea pot fi deprinse in raport de anumite modele specifice.
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Altfel zis, si cunoasterea si lucrarea pot fi deprinse dimpreuna,
atat intr-un mod al meseriei, cdt si intr-un chip al meseria-
sului. Si aici as puncta deprinderea si ca metodd, dar mai ales
ca stil. Un stil care nu poate fi decat de marca personald,
singulara.

Fard indoiald, viata duhovniceasca ca formare are nevoie
(si) de timp pentru ca acumularea, asimilarea, cresterea sa fie
firesti, organice, nefortate. Este nevoie de timp intrucat
vorbim de un parcurs al maturizarii si al implinirii, de o cale a
transformadrii si a indumnezeirii. Trebuie un timp de dospire.
Trebuie un timp de coacere. Nu se poate insusi dintr-o data,
fard exercitiu si incercare, un mestesug. Nu se rezolva totul
peste noapte sau batand din palme.

Viata duhovniceasca poate fi vdzutd si ca o meserie
duhovniceascd care reclama a fi asimilatda asemeni unui mes-
tesug. Viata duhovniceascd devine astfel o deprindere insusita
practic, cavsimanual, nu doar prin cunoastere teoreticd. Tre-
buie imbinate insd, atdt cunoasterea, cat si lucrarea pentru a fi
o experientd larg rotunjita, intr-adevar acoperitoare si patrun-
zdtoare, care poate sa confere elasticitate, flexibilitate, si un
grad mare de mobilitate si adecvare in raport de persoand, de
situatie, de context. Fara indoiald, sunt si repere specifice,
zonale, regionale, ale vietii duhovnicesti, care, asemeni unor
forme si culori ale cusaturii pe o ie, intretes cunoasterea si lu-
crarea intr-o anume croiald, dupa o anume madsura singulara,
urmand o stilistica personala.

I.M.: Inci un text al Pirintelui Ghelasie: »Apoi este
problema asa-zisilor ucenici. Multi fac parada ca - dacd au stat
de vorba cu un Duhovnic sau s-au spovedit la el - ar deveni
sau ar fi ucenicii acelui Duhovnic. Nimeni sd nu se numeascd
Ucenicul unui Duhovnic, si niciun Duhovnic sd nu considere
ca cineva 1i poate fi propriu-zis Ucenic. Ucenic este un
Urmas de Asemanare. De aceea Ascultarea - in sensul nostru
Duhovnicesc - inseamnd primirea Asemandrii. Ascultarea nu
este — in sensul nostru Duhovnicesc - o lege-legdtura, ci este o
Primire de TAINA a Asemindrii Duhovnicului, a Paternitatii
Duhovnicesti, si asta se dovedeste nu imediat, ci in mdsura

114



Spiritualitate Carpatind — despre paternitate (1)

acelei Vointe de Asumare a Ascultdrii, a Primirii Asemdnarii
Paternitdtii Duhovnicesti”.

N.: Mi se pare semnificativ cd, din perspectiva carpatina
ghelasiana, in raportul duhovnic-ucenic, nu declarativul,
proclamativul, nu numirea si etalarea ca ucenic ,fac” ucenicia
sau paternitatea, ci iconarea. Ucenicia este confirmatd, certi-
ficatd de asemdnare. Ucenicia isi afirmd realitatea doar in cel
care este un urmas intru asemdnare. Nu declararea, nu faptul
cd eu ma consider sau sunt considerat ucenic, releva ucenicia,
ci faptul ca se identificd si se recunoaste o amprentd de
asemdnare. Ucenicia este recunoscuta in relatia de paternitate
si de filiatie, pentru cd exista o re-nastere intru paternitate
duhovniceascd care imprimd o asemanare filiativd paterna.
Acea asemadanare este confirmarea-marca uceniciei. Deci, nu
declararea, ca atare, considerarea, ca atare, sau numirea ca
atare fac ucenicia.

Precizeazd cd inclusiv ascultarea, intr-un sens duhov-
nicesc - ceea ce inseamnd cd ascultarea poate avea si un alt
sens, ne-duhovnicesc -, nu este o lege sau o legdturd. Si, in
orizontul acesta, nu este nici supunere sau dominare, as com-
pleta, ci este o primire de taind a asemdnarii, adicd un chip al
renasterii paternitdtii. Ascultarea este in trena acestei icondri
care inseamnd nastere si renastere a celuilalt intr-un chip al
inrudirii-asemdndrii. Pecetea aceasta a asemdndrii este cea
care, primitd, asimilatd, da sensul duhovnicesc al cresterii
noastre intru asemadnare. Este si 0 mdsurd a unei vointe care
asuma ascultarea. Aceastd asumare a ascultdrii este in vederea
sau este certificatd si validata de pecetea asemdnadrii paterni-
tatii duhovnicesti.

In fond, in crestinism este o relatie de paternitate si
filiatie, nu doar de tip maestru-ucenic, ca in misticile meta-
fizice. Si in sensul acesta raportul filiativ-patern este mult mai
legat de iconic, adicd de aceastd pecetluire intru asemdnare ca
transfer de memorial. Deci nu se livreazd numai cunostinte,
intelesuri sau elemente strict practice. Toate acestea sunt
subsecvente unei intdlniri-comuniuni interpersonale care
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devine formativa implicit, ldasand o amprentd de asemanare.
Iar aceastd urma vie, identificabild, este validarea uceniciei ca
filiatie. Deci nu declararea ca atare face ucenicia, ci recunoas-
terea datd de iconizare, de asemadnare.

Mi se pare important de remarcat raportul dintre
legdtura-lege si iconizare-personalizare, ca primire de taind a
asemdndrii. Sunt cumva in joc ordine diferite de intalnire, nu
doar moduri diferite de relationare. Si nu numai de intdlnire
sau de relationare, ci si de impartasire si asimilare a acestei
intalniri. Atunci cand vorbim de o asemdnare inseamna ca
este o pecete, o amprentd vie de memorial care ramane,
se permanentizeazd. Ceea ce este altceva decit o simpld
conformare.

Pe de alta parte, trebuie spus cd atunci cand vorbim de
asemanare avem 1in atentie cd asemdnarea nu este o iden-
tificare. Asemandtorul nu este identicul. Asemdndtorul nu se
suprapune exact cu identicul pentru cd ramdane intotdeauna
un rest, ramdane si un... altceva. Ramane si ceva propriu, o
diferenta. Asemadnarea este o identitate care se intipdreste
intr-o alta realitate, a celuilalt, si-l formeaza fara a-1 face
identic, ca o simpld copie-clong, ci-l pdstreaza intr-o legaturd
de asemadnare, care valideazd de fapt ucenicia, recunoscand
paternitatea in chipul filial. Gasesc interesantd legatura
aceasta intre ascultare si asemadnare si faptul cd nu parada, nu
eticheta fac ucenicia. Nu a te considera, nu a te numi pe tine
ucenic al cuiva certifica situarea ta pe o cale filiativa...

I.M.: Iata incd un text al Pdrintelui Ghelasie tot despre
relatia duhovnic-ucenic: ,Este o tendinta a multora, care sunt
ca vacile ce nu stiu nimic Duhovniceste, nu s-au luptat si n-au
trdit cu nimic Duhovniceste, dar li se urcd nasul in prajind si
vor sd stie si vor sd fie in mare Trdire Duhovniceasca, ca si
cand Trairea Duhovniceascd este numai ca o tehnicd, incepi sa
rasucesti, sd invartesti si s-o ai. O cumperi ca de la un magazin,
ti-o spune cineva, ti-o da ca pe un instrument si tu n-ai decat
sd o inghiti ca pe un medicament si sd-si faca efectul. Nu este
asa. Nimdnui sd nu-i creascd nasul, sd-si bage nasul in cele de
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Sus. Nimeni sd nu se gandeasca cum este in Lund, dacd el nu
poate nici sa sard peste gard.

Zborul fari aripi nu existd. (...) Intai trebuie si intre in
Oprirea rdzboirii, in Ascultarea Povatuirii si asa apoi sd
incerce si intrarea pe Usa de TAINA a HOTARULUI de TAINA
al VIETII propriu-zise Duhovnicesti. Farda aceastd modalitate
nu se poate.”

Asadar, mai intdi, Oprirea rdzboirii si Ascultarea Pova-
tuirii...

N.: Intai de toate, evocand acest citat, s-a adus in atentie
masura si adecvarea, ce impun faptul de a nu zbura nici cu
gandul departe pand nu pdsim aproape, concret. Aceasta nu
inseamna cd nu trebuie s3 tindem la mai mult, cd nu avem o
tinta a desavarsirii. Dar trebuie sa incepem intotdeauna cu
primul pas... cu inceputul... Viata duhovniceasca nu este nici
tehnica, nu este nici medicament care produce efect ad-hoc,
nu este nici instrumentalizare. Fara indoiald, nu este nici de
vanzare si nici de cumparare. Tine de o asumare, intr-adevar,
prin care intri personal si te asezi pe cale. Trebuie sa-ti asumi
sau sd lasi sd-ti creascd ceva aripi daca vrei sa zbori. Nu
trebuie sa te crezi asemeni acelei pdsdri mitice care zboara
imediat cum iese din ou. Pana sd zbori, asteaptd sa-ti apara
penajul, asteaptd si-ti dezvolti aripile, caci altfel n-ai portanta
si, cazand, poti sa-ti frangi gatul.

Isihastul spune cd trebuie sd intri mai intdi in ,oprirea
razboirii” si-n ,ascultarea povdtuirii”. Trebuie retinut cd
»oprirea rdazboirii” vizata se realizeaza pe o directie isihasta a
odihnei, a linistii, cea a pdcii-isihiei. Trebuie sd opresti
razboirea in sensul de contrarietate, de contradictie cu tine
insuti si cu ceilalti, si poate chiar cu duhovnicul.

Aici se poate face si o parantezd, pentru cd am vorbit,
altddatd, evocandu-l pe Parintele Ghelasie, de diferenta intre
duhovnicul spoveditor si duhovnicul povdtuitor. Si poate
trebuie precizat faptul ca sunt putini cei care mai acoperd
intru-totul cele doud aspecte, fiind deplini ca madsurd, si
spoveditori si povatuitori, deopotriva. Aceasta nu inseamna cd
preotii spoveditori nu sunt intr-o bund madsurad si povatuitori.
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Nu trebuie inteleasa aceastd distinctie ca o separare sau ca o
disjungere extrema, ca si cind preotul spoveditor n-ar fi in
nici-o masura si duhovnic povatuitor. Fiecare, avand pasii sdi
pe cale, are si 0 mdsurd asimilata a invdtaturii si a povatuirii.
Sd nu gandim in termeni abstracti, polarizati, ci sa fim atenti
la realitatea concreta.

Revenind, este vorba de oprirea razboirii care-ti permite
de fapt ascultarea, primirea ascultarii. Dar nu orice fel de
ascultare. Deci, nu o ascultare oricare ar fi, ci ,ascultarea
povdtuirii”. Este o ascultare care te intemeiazd pe Cale, care te
situeaza pe un traseu personalizat, cel al propriului tdu
parcurs de tdmdaduire si imbundtatire, de curdtire si desavar-
sire. Este o ascultare nu ca atare - ascultare pentru ascultare -,
ci o ascultare a povadtuirii. Este necesara o ascultare, dar o
ascultare care sa fie cea a povatuirii. Nu una care se revendicd
sau una care se impune, una care ascunde posibilitatea intal-
nirii si a relationdrii. Pentru ca si aceasta ascultare a povatuirii,
corelatd, de fapt, cu sensul duhovnicesc de mai sus, nu are
sensul de legdturd - in sensul de dependenta sau de lege -, ci
de primire de taina a asemandrii. E de vdzut tot in orizontul
acesta al nasterii duhovnicesti. Este o povatuire in acest sens.
O ascultare in trena unei astfel de povatuiri.

De multe ori se face caz de ascultare, dar vorbim de
ascultare in sensul legii sau al legdturii de dependenta si nu in
sensul unei amprentdri care realizeaza-imprimd o asemadnare
duhovniceasca in celalalt. Si atunci intrdm, cumva, intr-un
conformism, intr-o relationare inter-mediata de o lege, de o
norma sau o reguld sau chiar de zisa ,ascultare” luatd ca atare,
ca obicei sau ca un ,ceva in sine”, ca poruncd. Dar de fapt
ascultarea n-ar trebui sa fie decupata de acest sens al
personalizarii si al iconizarii... care are un fond arhechipal al
exprimadrii, al cuvantarii de sine...

De aceea as retine aceasta remarcd a isihastului de la
Frdsinei care asociazd ascultarea cu asemdnarea si cu primirea
asemadndrii. Este o asumare si o primire a ascultarii, ceea ce
inseamna o deschidere in sensul acestei ascultdri a povatuirii.
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Si de aici, zice, ca se trece usa hotarului de taind si se intrd in
viata duhovniceascd propriu-zisd. Daca ne reducem numai la
ascultarea ca atare, care nu este in siajul povdtuirii si nu se
cuprinde in aceastd taind a asemadnadrii, se pierde consistenta
tainicd, personalista. Se rateaza sensul fundamental al vietii
duhovnicesti care este cel dat de paternitate si filiatie, si care
implicd o nastere-renastere a celuilalt intru asemadnare, o
iconizare-personalizare, ca sa folosim un termen ghelasian.

Iconizarea este o personalizare, un chip de prezenta
formatoare in celdlalt, un transfer de memorial care gene-
reaza-configureaza o asemadnare care sporeste potrivirea,
comuniunea, con-locuirea. Iconizarea nu trece doar prin
filtrul mental al intelesurilor, ori al simtirii, ci patrunde mult
mai adanc, mult mai profund, in taina persoanei ca prezentd
fiintiala. Iar aceastd patrundere se petrece, atunci cind se
petrece, bine-nteles, cdci de aceea vorbim (si) de o chemare la
asemadnare, la o taind a asemdnadrii prin ascultare. Din aceastd
pricind ascultarea trebuie sa ramand in rostul povatuirii,
miscandu-se personalist, in chipul asemanarii.

Recent am citit despre un psihoterapeut american,
J. Welwood, care, aldturi de filosofi si sociologi, a facut parte
dintr-un grup de studiu al modelelor de autoritate din cadrul
miscdrilor religioase situate in afara religiilor considerate
mainstream. Welwood a constat in urma interviurilor si a
observatiilor cd existd un set comun de caracteristici usor de
recunoscut in cadrul grupurilor cu potential de aparitie al
unor comportamente patologice sau distructive. Prezenta
cinci dintre acestea, pe care le-as evoca, pentru a configura un
spatiu de reflectie asupra structurii unui model de autoritate
spirituald si asupra trasdturilor caracteristice grupurilor
spirituale patologice:

— liderul isi asumad puterea absoluta de a valida sau nega
valoarea personald a adeptilor si face frecvent uz de ea;

- centrul de interes al grupului este o cauzd, o misiune, o
ideologie care nu poate fi pusa sub semnul indoielii;

- liderul isi determina adeptii sd stea la locul lor
manipuldnd emotiile de speranta si de frica;
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- e trasatd o granita stricta si rigidd intre grup si lumea
exterioara;

- liderii de cult corupti sunt, de obicei, profeti autopro-
clamati care nu au parcurs o instruire sau o disciplind de
duratd sub indrumarea unor profesori renumiti.

Welwood tine sd reaminteasca faptul cd traditiile
spirituale au filiere clare de transmitere a invataturii spiri-
tuale, dar si ca existd un proces de validare si confirmare in
cadrul acestor traditii care joaca rol de control al calitdtii,
asigurandu-se astfel de faptul cd invdtdtorii si maestrii nu
altereaza, nu deturneazd, nu prefac si nu contrafac invata-
turile in interes individual. Nedeosebirea dintre invatdtorii
adevarati si cei falsi, este una care, dupd psihoterapeutul
american, contribuie in bund masurd la confuzia extinsd a
epocii noastre.

Cu privire la discernerea intre autoritatea spirituala
autenticd si cea falsa, Welwood, practicant al budismului in
comunitdti budiste, prezenta spre reflectie un text atribuit lui
Buddha Shakyamuni, asumat ca motto: ,Dupa cum aurarul
faureste aurul, testandu-l prin topire, tdiere si lustruire, tot asa
inteleptii imi acceptd invatdturile dupa o examinare completd,
si nu doar din devotiune fatd de mine”. Asadar, si 0 examinare
a doctrinei, a invatdturii maestrului, nu doar devotiune si
adeziune fatd de el.

Welwood nu ocoleste faptul cd in analele tuturor
traditiilor spirituale sunt exemple de maestri al caror compor-
tament si stil de viata au contestat conventiile predominante,
respectiv de maestri care au avut si partea lor de sldbiciune.
Pe de alta parte, previne fata de ceea ce inseamnad o asteptare
exageratd vizavi de perfectiunea totala a unui maestru
spiritual care ne poate abate de la drumul drept, pentru c4,
este incredintat Welwood, dezvoltarea umana, fiind o tapi-
serie complexd, insule de probleme nefinalizate pot rdmane
neatinse chiar si in procesul realizarii spirituale al unui
maestru autentic. Criteriul ultim pentru evaluarea unui
maestru spiritual este identificat de Welwood in faptul ca un
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astfel de maestru isi orienteaza ucenicii catre o prezentd
umand si o fiintare mai autenticd si mai transparentd...

I.M.: Inc3 un extras din Curente Spirituale in Ortodoxie:

,In Micul pateric al Frdsineiului avva Ghelasie aminteste
de staretul Policarp de la Frdsinei care ,incearca o ,reguld
strict Athonitd”, dar se loveste de ,caracterul romdnesc”, ce
este o ,libertate liber primita”. Caracterul romdanesc nu admite
oimpunerea”, dar ,asumd propria hotdrdre cu toatd credin-
ciosia”. Romanul se face chiar ,rob, dar numai de buna voie”.
Athonitii sunt ,strict legisti”. Staretul Policarp devine astfel un
bun duhovnicesc, tocmai prin ,acomodare locala™.

,9a nu impui, dar sa-l faci sa te asculte,
este iscusinta Duhovniceasca traditionala” - madrturisegte
Ghelasie ieromonahul. Cu alte cuvinte, o ascultare care nu
stapaneste, nu domind, care nu se impune strivitor prin
supunere, pe care, de altfel, nu o pretinde, nu o revendica
asupritor si/sau sanctionator”.

N.: As remarca aceastd intdlnire intre tipuri spirituale
specifice, dar si faptul cd, la un moment dat, exista si o
necesara acomodare, o oportuna ajustare. Nu se ramane intr-o
fixatie rigida. Existd un recul. O reconfigurare. Transpunerea
tale quale a unui model in alt context, reverberant spiritual de
data aceasta, nu este intotdeauna o optiune realistd, priceputa,
chiar dacd modelul este de necontestat si chiar dacd a
functionat in alt context. Sd translatezi un model, incercand
sa-1 intrupezi intr-un anumit loc, printr-un implant de acest
gen nu este cel mai potrivit, cel mai functional, sau cel mai
reusit demers. Si se petrec astdzi foarte multe actiuni de acest
tip, marcate de inadecvare. Nu numai la actiuni in ordinea
spirituald ma refer, ci si in cea societala.

Apropo de ascultare si de iscusinta duhovniceasca
traditionald carpatind - care indeamnd sd nu impui, dar sa-1
faci sa te asculte - constatam cd fata de impunere existd o
anumitd atitudine refractard, structurald, cumva. Cand exista
incercdri, chiar repetitive, insistente, de impunere, nu prea
merge. E in acest spatiu un alt ethos, unul care rezistd, care nu
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agreeaza directive. O rezistenta tacita de multe ori, nu
explicitd. lar aceastd rezistenta vedem, din exemplul dat, ca nu
se intdlneste numai la nivelul societdtii, in sens civic si politic.
Aici discutdim de anumite intampldri patericale care s-au
petrecut sau/si sunt inca remarcate intr-un spatiu spiritual sau
duhovnicesc. Este, in fragmentul extras, o intdlnire, chiar o
coliziune a unui ,duh al locului” cu alt model, care vine din alt
spatiu, este ,strdin”. Aceasta nu inseamnd cd nu este bun in
sine modelul venit ,din afard”, ci ca sunt si elemente de hotar,
specifice, concrete, care prezervd un mod de a fi. Este un alt
tip de asezare.

Iscusinta despre care vorbeste isihastul de la Frdsinei, in
sensul formarii si al modelarii duhovnicesti, este sa nu impui,
dar sa-l faci sd te asculte. Si te asculta cadnd are constiinta
acestei povatuiri a ascultdrii, deja evocatd, si cdnd surprinde,
resimte un sens dorit al asemanarii filiative. Adicd, asuma
cumva un chip filiativ al formadrii in raport de o anume pater-
nitate duhovniceascd, recunoscuta. Raportul acesta duhov-
nicesc mediat de elemente mai legiste, de norma si de regula,
chiar intr-un orizont spiritual al unei manastiri cum este
Frasineiul, nu sunt numaidecat imbrdtisat, primit, asimilat.
Aceasta inseamna cd existd si un mod de a fi duhovnicesc,
specific locului. Deci nu din fronda nu s-a insusit acest
implant. Nu din aroganta sau suficientd nu s-a asimilat fara
rest, ci pentru ca exista si o taind a duhului locului, care
trebuie sd se exprime in firea sa.

Si aici mi se pare interesantd, pe de o parte, aceastd
intdlnire la hotare intre caractere spirituale. Si, pe de alta
parte, faptul - ce reiese din acest Pateric al Frdsineiului,
consemnat de Parintele Ghelasie - cd, pand la urmd, chiar
staretul Policarp gaseste o solutie, reusind o forma de
adecvare. De remarcat cd nu a insistat in a fi in rasparul
situatiei. Sunt si din cei care au tendinta aceasta de a silui
realitatea, de a se impune in ciuda ei. Au impresia cd daca
si-au asumat un model spiritual sau un model cultural...
trebuie sa-1 impuna si altora. Unii chiar cred ca modelul lor
este singurul model valabil. Dar, intr-o realitate, asumatd
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in diversitatea ei, nu se verificd situarea unipolara si actiunea
univoca.

In perspectiva juridica, de pilda, fiindci tot am survolat,
intrucitva, zona, pot sd confirm cd sunt ganditori, din sfera
juridica, care nu contesta faptul cd exista mai multe tipuri de
ordini juridice sau/si ordini comunitare-societale/etatice:
ordini impuse, ordini negociate, ordini acceptate respectiv
ordini contestate. Sunt si teoreticieni ai dreptului, asadar, care
aduc in atentie nu doar alte aspecte ale ordinii juridice, ci
chiar modele diferite de instituire ale unei ordini anume. Nu
se rezumd numai la normativitate si impunerea ei intr-o formd
legislativa ca singura forma de a institui si structura o ordine
comunitard.

In perspectivi antropologicd, se vorbeste de Drept ca
rezultantd a jocului a trei picioare: norme generale si
impersonale, modele de conduitd si comportament, habitate
sau sisteme de dispozitii durabile. Fiecare societate ar
prezenta o pondere a acestor picioare in functie de forma
arhetipului lor juridic. Intrebarea ar fi legati si de tipul de
articulare a unor astfel de ,picioare” la nivelul ordinii unor
comunitdti spirituale mai mici, in obsti, schituri si manastiri,
de pilda. Ar fi de urmadrit cand si de ce se balanseaza accentul
spre un ,picior’ normativ, pe statut etc., si dacd aceastd
balansare este determinata si de o schimbare sau mutatie a
arhetipului juridic.

In zona Africii - apropo de repere de antropologie
(juridicd) - se vorbeste de modelul unei ordini negociate,
asociatd cu modele de comportament si de conduita care intrd
intr-o intalnire, intr-o negociere. In China, in spatiul confu-
cianismului in care existd un respect fatd de ritualuri, o
autodisciplinare si o anumitd asumare a unor dispozitii habi-
tuale, se vorbeste de o ordine acceptatd. Prin urmare, sunt
consemnate ca fiind ordini diferite: ordinea negocierii, de pe
continentul african, respectiv ordinea acceptatd, de pe
continentul asiatic.

C. Eberhard, preocupat de budism si initiator al unui
laborator de antropologie juridica la Paris, sublinia faptul ca in
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Occident existd tipuri de ordini ale impunerii, preponderent
ale legii/legislatiei, care acrediteaza ca ordinea etaticd, comu-
nitara si/sau societald, doar asa poate fi instituitd, prin legi,
norme, reguli. Ins3, aceasti ordine impusd, ce se vrea marcatd,
iluminata de ratiune si rationalitate, poate fi o pacoste atunci
cand, devenind, prin adeptii si reprezentantii ei, incantatd
narcisic de ea insdsi, intrd intr-o fazd degeneratd. Marcati de
betia unei superbii luciferice, reprezentantilor acesteia, carora
li se ndzare ca numai asa este si numai asa poate fi ordinea
comunitard, pot desfasura o malefica siluire a realitatii.

Fara indoiald, teoreticieni seriosi si onesti in acest
domeniu juridic sustin cad aceasta nu este singura formd de a
crea si prezerva ordinea unei comunitdti. Evident sunt in joc si
valori comunitare si reprezentdri ale acelor valori civiliza-
tionale care nu sunt reductibile la reguld, la norma sau la lege,
chiar dacd, pentru unii, acestea ar fi fiind singurele mijloace
sau instrumente de instituire ale unei ordini comunitare.

Trebuie stiut ca mai sunt si alte forme de ordini, proprii
altor spatii culturale si spirituale, in care se abordeaza altfel
chestiunea legdturilor si a coeziunii comunitare. Si, dacd nu
exista o logicd a diversitdtii, pot apdrea tensiuni si coliziuni
tocmai din dorinta de a-i forta pe ceilalti sd fie conformi, adica
la fel. Ceea ce poate conduce la o uniformizare, nu doar la
nivel individual, ci chiar comunitar, etatic si societal. Publius
Ovidius, poetul, scria, de pildd, cu doud mileni in urmg, ca in
yvarsta de aur” a umanitdtii nu era nevoie de lege, de tribunale
si de judecatori, pentru ca buna credintd si practicarea spontana
a virtutii generau ordinea comunitara. Deci, este posibila si o
ordine sustinuta de buna-credinta si de practica spontand,
fireascd a virtutii. Evident existd si aceasta ordine a impunerii
si a sanctiunii, a legii si a normativitatii, a directivei si a regulei.
Dar nu este nici singura forma si nici singura modalitate de a
institui o ordine intr-un grup, o comunitate, o societate. La
limitd, o astfel de ordine impusa global, fara rest, riscd sa fie
abuziva, autoritard, totalitard, chiar daca se revendica drept
rationald si se proclamad drept universala.
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Revenind la exemplul cu staretul Policarp, observam o
intalnire intre un specific al locului, la Frdsinei, si modelul
athonit care se doreste a fi transplantat... Este, intr-un fel, si o
intalnire culturald, nu doar intre modele duhovnicesti. Ins3,
dacd nu te orientezi intr-o logicd a diversitatii, poti sda nu
intelegi sau poti sd interpretezi gresit de ce unul pdstreazd o
anumita distanta, iar altcineva nu primeste modelul propus.
Nu din rea credintd, nu din obtuzitate nu primeste, ci pentru
ca vede intr-o alta perspectivd. Poate exista un alt mod de-a fi
chiar Intr-un ambient comunitar, la o scard micd, ca cea a unei
manadstiri. E adevdrat, in cazul de fatd, vorbim de o asezare
relevanta pentru spatiul romanesc, precum Frdsineiul.

Aici mi se pare semnificativa, pe de o parte, intdlnirea
intre doud orientari, si, pe de alta parte, faptul c4, in specificul
locului, este nevoie de o iscusintd duhovniceascd care nu
impune, dar care totusi te duce pe Cale. Celdlalt trebuie sa-si
asume ascultarea fiindca raporturile intalnirii sunt altfel, nu
de impunere, de dominare si de supunere. Nu se acceptd
ascultarea pentru cd ascultarea este regula, este cheia, este
»datul”, si gata s-a rezolvat problema. Se face pace sub maslin.
Nu intotdeauna se rezolvd astfel. Exista si altfel de solutii.
Altfel pot sta lucrurile, mai ales cdnd este vorba despre
modele spirituale diferite. Vorbim de un alt tip de a asuma
intalnirea, relationarea, spatiul, ordinea personalista a unei
comunitdti, precum cea a unei obsti a manadstirii Frdsinei, in
cazul de fata.

I.M.: Iata o altd idee, din acelasi volum, pe care o gdsesc
importanta:

JAfirmatia: ,cunoasterea tainei lui Hristos nu va fi
niciodatd desdvarsitd dacd experienta omului nu inglobeaza si
iadul” (Arhimandritul Zaharia de la Essex) este caracteristicd-
accent de tip slav, inrudit cu cel sinaitic egiptean, si influentat
de cel siriac, si nu se regdseste, credem, in chipul iconic
carpatin, care - numai prin usa/fereastra hristica a icoanei
iubirii care nu cade niciodatd - trebuie sa ,vada” iadul. La
urma urmei iubirea, evident, se poate celebra, sarbatori, trai si
impartasi fard contrastul si inglobarea urii-iadului. Nu credem
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ca e nevoie - ca o pedagogie a iubirii - sd treacd prin con-
trariul ei. Dupda cum credem ca dreptatea nu trebuie inter-
pretatd ca fiind contrara iubirii, ca fiind una cu rdul sau ura”.

N.: Nu pot decdt sa confirm, apropo de asemanare si de
taina chipului iconic. Asemanatorul se cunoaste prin asemad-
nator. Nu am nevoie de contrast, de contra-firesc ca sa-mi
exprim firea. Nu trebuie sd cunosc ura ca sd-mi dau seama ce
este iubirea. Nu trebuie sa experimentez iadul ca sa realizez ce
inseamna raiul.

Din perspectivd crestind, nu cred cd este riguroasd si
exactd teologic formularea ce reflecta o schemad dualistd,
polarizatd. Fard indoiald experienta fiecdruia este unica...
Poate fi un fapt de necontestat cd cineva trece prin abisul
iadului, iar apoi experimenteazd raiul. Sau ca, inevitabil,
suntem prinsi fiecare in niste mreje, in niste inlantuiri, in niste
labirinturi ale iadului din noi sau din mediul in care vietuim.
Dar aceasta este o alta discutie.

Insd, nu este necesar, ca experientd, pentru a cunoaste
raiul sau iubirea sd cunoastem iadul sau ura. N-am nevoie sa
simt ura ca sd pot sa-mi dau seama, comparativ, prin contrast,
ce este iubirea. Rimdndnd in cadrele acestea iconice sau ale
chipului asemanarii, pot sa cunosc iubirea din iubirea insasi,
fiind partas la ea. Iubirea se afirmd si confirmd pe sine, nu
trebuie trecutd printr-un filtru de contrast, printr-o imagine
rasturnatd. lubirea nu este o cunoastere prin contrast, ci este o
cunoastere iconica, prin identificare si recunoastere. Este o
cunoastere prin asemdnare, prin intdlnirea nemijlocitd care
naste aceastd asemadnare, prin aceste chipuri ale filiatiei si ale
paternitdtii care sunt de fapt chipuri ale inrudirii-unirii intru
asemdnare; presupun niste relatii iconice, niste pecetluiri,
niste asimildri de memorial patern care trebuie cd este unul al
iubirii pentru ca te naste si renaste intru acelasi chip al iubirii.
Relatia este in aceasta ordine filiativa. Nu trebuie sa preiau in
sensul acesta maniheist sau dualist abordarea vietii duhov-
nicesti. Noi am cunoscut si am crezut iubirea, cum spune
evanghelistul iubirii: noi il iubim pe Dumnezeu pentru cd
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Dumnezeu ne-a iubit mai intdi. Trebuie sd rdspundem,
suntem chemati sd rdspundem acestei iubiri dumnezeiesti,
si fim intru aseminarea ei. In aceasti perspectivd iconicd
am punctat acest specific carpatin, desemnat ca iconic de
Parintele Ghelasie.

Parintele Stdniloae, intr-un interviu de dupa ’go, cred,
evidentia o taina a spiritualitdtii romanesti, luminoasa, lucida
si profundd, in raport de cea slavd, mai confuzd. Este un pic
mai haotic, mai contrastant si oscilant spiritul slav, si are si o
amprentd din aceasta de tensiune intre lumind si intuneric,
intre rai si iad, fapt surprins si de parintele Ghelasie. Are
aceasta tensionare spiritul slav, cumva, in mod structural.

In orizontul acesta iconic, carpatin, se cautd inrudirea,
se cauta asemdnarea, afinitatea si compatibilitatea, asumand
faptul cd, revin, asemdndtorul se cunoaste prin asemdnator.
Prin urmare, eu nu am nevoie sd integrez experiential iadul in
sensul cunoasterii iadului ca sd pot sda cunosc si ca sd imi
validez apoi raiul. Aceasta ar insemna cd era nevoie ca
Dumnezeu, in planul Lui, sa doreascd sd apard, cumva, si iadul
pentru ca faptura sd cunoasca si raiul? Eu nu cred astfel...
Intr-un fel, 11 necinstim pe Dumnezeu, dacd vedem in acest
fel. Oferim chiar o imagine contraficutd a Lui. Incredintarea
noastra este ca de la inceput pand la sfiarsit Dumnezeu e
doritor de bine si vrea ca omul sda vina la cunostinta
adevdrului ce subzistd in structura Supremei lubiri. Adevarul
este Sfanta Treime, nu? Apropo de Parintele Staniloae si de
titlul cartii sale.

Unii se duc intr-o zonda din aceasta a perpelirii, a
zbaterii, a tensiondrii intre bine si rdu, a contrastului intre
iubire si urd, a conflictului intre rai si iad, pentru cd asa simt ei
ca ar fi viata spirituald in clocotirea ei. In sensul iconic-
carpatin cauti o iconare, cauti o asemdnare. Cu ce? Cu binele
hristic sau cu iubirea hristicd, care este una a comunicarii
idiomice, a insusirilor firilor care se impadrtasesc. Cauti ambianta
aceea personald si inter-personald care este deschisa si asuma-
tivd, hranitoare si formativa. Si de fapt ea iti permite si ea este
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fereastra-mandorla prin care poti sd vezi, sd zic asa, chiar si
iadul. Nu creadnd sau intrdnd intr-un contrast, ci, asumand
acest chip al iubirii hristice, poti sd vezi, dacd e cazul, chiar si
iadul. Dar, in principal, chiar o pogordre la iadul din noi
trebuie sd o facd iubirea aceasta de haind hristicd, ca cea care
poate sa ne dezlege pe noi de aceste legdturi ale rdului.
Aceastd realizare trebuie sa fie constienta si intru cunostintd.
Trebuie sd avem constiinta acestei intdlniri care ne da impli-
nirea intru asemanare. Nu trebuie, in sens crestin, sd punem
intr-o polaritate binele cu rdul, pentru cd rdul apare in creatie.
Tine de creatura, dar nu structural, esential.

Nu poti sd contrapui raul binelui, ca si cum ar fi doua
absoluturi: unul Binele, celdlalt Raul. Chiar daca raul are fortd,
chiar daca el este prezent si metafizic si fizic in istoria lumii,
nu trebuie, totusi, sa-1 punem pe aceeasi balantd cu Dumnezeu.
In sensul acesta noi trebuie si cdutim intilnirea noastrd
directd cu Dumnezeu cdci aceea este cea care ne da depdsirea
raului, dar si experienta reald a raiului si a iubirii. De fapt, a
Imparitiei, care este mai mult decat Raiul.

Asadar, nu trebuie sd integrez raul sau sd am parte de el
ca sd pot sa-mi dau seama de unde am iesit, din ce iad, si
atunci sa fiu bucuros ca am iesit ,din ce am iesit” si sa fac din
acest exod o sdrbdtoare. Pot si trebuie sa fac sarbatoare din
insdsi bucuria a ceea ce stim cd trebuie sa traim - viata noastra
in Hristos. Aceasta este atentia si deschiderea, centrarea mea.
Nu trebuie sd ma legdn smucit intr-o dualitate de acest tip:
bine-rau, rai-iad, iubire-urd.

Recent, fiind prezent la o sinaxd, am aflat cd parintele
Zaharia Zaharou de la Essex ar fi dat exemplu, din perspectiva
implinirii poruncii de a iubi aproapele, pe Cuviosul Siluan
care, datoritd starii duhovnicesti sporite, nu mai fdcea dife-
rentd intre prieten si dusman. Insi, a iubi dusmanul nu
inseamna cd dusmanul iti e prieten. A iubi dusmanul nu
inseamna ca nu-i mai vezi dusmadniile, carapacea, ostilitatea.
Faptul cd cineva iti este dusman nu inseamna ca si tu i esti
dusman. A nu cddea din iubire nu inseamna cd nu receptezi
realitatea asa cum este. Nu fara rost afirma isihastul de la
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Frdsinei, ca minunea nu este atat sa-ti iubesti vrdjmasul, cat sa
ajungi ca si vrajmasul sa te iubeasca.

In fond, iubirea nu e auto-referentiald, ci relationals,
participativd. Iubirea se odihneste in celdlalt care primeste
iubirea ddruita. Iubirea este intalnire, impartdsire. E de bun
simt cd ,,nu e totuna” cel care te primeste in acasa sufletului
sdu, cu cel care nu te primeste si iti tranteste drept in nas usa
sufletului sau. Aceastd expresie a unei iubiri confuze, care nu
mai face diferentd intre prieten si dusman, nu are in atentie
caracterul inter-personal, perihoretic, al iubirii impdrtasite,
implinite in comuniune. Cu cat e pe o treaptd mai inalta, cu
atat iubirea e vedere mai clard, mai limpede, mai neconfuza.
Rafinamentul in receptarea celuilalt, in miscdrile sale cele mai
intime de prietenie sau dusmanie, creste pe mdsura cresterii
iubirii, nu scade. Distinctiile transpar cu acuratete. Prin
urmare, sporind iubirea, sporesc nuantele, sporesc distinctiile,
nu confuzia. O iubire care nu mai face diferente intre prieten
si dusman seamana cu o iubire nevinovatd, curatd, poate, dar
imaturd, naivd, copildreasca. Iubirea in viul ei este patrun-
zdtoare, este vdzdtoare in adevdr. Chiar si cand este acope-
ritoare, iubirea este constientd (si) cd acoperd si pe cine
acoperd...

I.M.: Am auzit, nu de putine ori, in spatiul romanesc,
ideea cd in rai este totul asa bine si frumos si ca ar fi asa o
plictiseald cd totul e bine si nimic nu se schimba... ca si cum
binele, adevarul si frumosul si celelalte valori n-ar fi suficiente
prin ele insele, ci ar avea nevoie de un evidentiator din acesta
care sd le puna in valoare. Adicd binele acesta, vazut de cei
care-l definesc asa, e un ,biet bine” care nu este nici macar cat
raul de bun.

N.: Da, subtil spus, un bine care nu e bun nici cat raul.
De ce ar mai fi de dorit un astfel de bine? Un bine care nu e
evident prin sine, ci are nevoie de contrast ca sa se vadd. Are
nevoie sd fie Intepat cu tepusa ca sd iasd din amorteala, ca sd
stie cd este. Aceasta e o perspectiva usor comica, si, in fond,
nu reflectd o intelegere autentic spirituala si in cunostinta de
cauzd a revelatiei hristice. Minunea sau taina este tocmai
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aceasta posibilitate de crestere in bine. Se uitd, de fapt, cd
acest Bine, 1n orizont revelational, are un caracter personal,
este chiar Dumnezeu: Treime de Persoane! Aceasta ce
inseamnd? Ca este un Bine al comuniunii inter-personale,
intr-o dinamicd intrinsecd, intr-o permanenta relationare,
noutate si prospetime. Dacd ar fi un bine, un frumos, un
adevar care sunt statice, fixe si impersonale, s-ar putea spune
cd am ajuns la binele, frumosul si adevdarul acesta gen
mormant, si ma asez pe el, dar ma plictisesc, cand deja l-am
dobandit, cd e rece, e mort.

In crestinism nu vorbim de asa ceva, ci vorbim de
intdlniri cu un Dumnezeu-Persoand care cumva cuprinde
infinitul si-1 desfasoara in intdlniri, impartasindu-1 in relatio-
nare inter-personald. Binele, frumosul, adevdrul sunt conti-
nute in acest chip tripersonal si interpersonal al comuniunii, si
se descoperda in aceasta modalitate vie de intdlnire. Sunt
devoalate ca wvalori in viatd nesfarsita, in noutate si
prospetime, pentru cd reflecta, transpun un act continuu de
daruire. Nu este nimic static, ci, paradoxal, este prea-plinul,
deplinul dinamic. In revelatia hristici a Absolutului Treime de
Persoane, nu este precum in filosofia anticd in care absolutul,
ca principiu metafizic, era Nemiscatul miscdtor.

Dumnezeu este perihoreza inter-personald, este con-
locuire vie intre persoane. Este o permanentd dinamica rela-
tionald interpersonali. Aceasta se extinde si in creatie. In
aceasta extensie a vietii vesnice suntem cuprinsi si noi. Dar
noi, ca masurd, sigur, de-abia facem cativa pasi in credintd, si
aceia impleticiti. Nu avem reprezentarea a ceea ce inseamna
cu adevirat chipul Imparitiei. Ma refer la eshaton, la ziua a
opta, cea a luminii neinserate, a invierii si a transfigurdrii
creatiei. Pre-gustdim din ea, e adevdrat. Cei care merg in
biserica — apropo de lucrare practicd si de cunoastere duhovni-
ceascd — traiesc liturgic o cale de adancire in aceastd intdlnire.
Chiar daca mergi zilnic la liturghie, in aceeasi bisericd, de
fiecare datd intdlnirea cu Hristos este alta. Trebuie sa adancesti
si sd te adancesti in aceasta intdlnire de taind inter-personala.
Si - apropo de elemente practice, care trebuie lucrate, de catre
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cine are constiinta si dorinta de crestere intru asemanare - in
participarea aceasta zilnica liturgica poti sd te addncesti in
aceasta traire. Desi aparent este acelasi tipic, aceeasi forma,
aceeasi randuiald, nu trebuie trecut cu vederea cd este o
intdlnire ritualicd de caracter interpersonal. Ritualul este
prospetime, este noutate, pentru cd este comuniune inter-
personald. Astfel se intdmpla, la o scard mdruntd, in relatiile
noastre interumane. Pot sd ma intdlnesc in acelasi loc sau sa
stau la aceeasi masa zilnic cu cineva, dar schimb alte ganduri,
am altd stare, impdrtdsesc alte simtiri, alte trairi. Am o mai
mai bund intelegere si o adancire in taina celuilalt...

Prezenta liturgica este asezare profundd, nesfarsitd, si,
din perspectiva unei meserii — apropo de mestesugul linistirii
— trebuie si ne-o insusim prin participare. Insi, pentru a o
insusi trebuie sd cdutdm aceasta prezentd liturgicd. Este un
element de practicd pe care, personal, insist, ca prezentd. Cred
ci este si fondul sau chipul Imparatiei, aceastd deprindere cu
prezenta iconicd euharisticd. Este cu adevdrat hranitoare,
plinitoare, si, in acelasi timp, atat de tainica si permanent
surprinzdtoare, prezenta liturgicd. Este o tainicd adancire si
deschidere in traire. In perspectiva liturgici a prezentei, apare
ca o neintelegere incredintarea cd ai nevoie sa te zgaltaie raul
ca sa-ti dai seama cd existi...

La Parintele Ghelasie am citit o povestioard cu un drac
care se mai ducea, se mai preumbla pe langd un pustnic
pentru ca vroia si el sa se mai odihneascd. Avea si dracul
nevoie sd se odihneascd pentru ca era prea nelinistit, prea
agitat si smucit de propriile uneltiri, si atunci isi zicea cd n-ar
fi rau sd mai treacad si pe la pustnicul cutare cd acolo nu are asa
mult de lucru. 11 mai odihnea un pic si pe el pustnicul
cu nepdtimirea, cu nerdutatea sa. Faptul cd ar exista o
efervescentd a vietii spirituale numai in proximitatea raului e
o perspectiva usor caraghioasa...

I.M.: V-ati referit in aceeasi carte, citez: ,(La) abordarea
»pedagogicd” a lui Teodor al Mopsuestiei (care), conform lui
Icd jr., are un temei in premisa, radicald credem noi, cd ,Numai
Dumnezeu cunoaste binele prin fiinta Lui, creaturile il cunosc
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doar prin contrariul lui. Scopul lui Dumnezeu e esentialmente
pedagogic: acela de a-l antrena pe om prin experienta
contrariilor sd primeasca de bundvoie darurile si descoperirea
Lui”.” Si ati ficut observatia: ,Bineinteles cd una este sd
consideri cd binele nu ar fi cunoscut de creaturi decat ,prin
contrariul lui” (?!), ceea ce implicd, cu necesitate, o bizard
trecere prin cdile raului (1?), si alta e sd accepti cd exista o
pedagogie dumnezeiasca ce lucreazd si ,prin cele potrivnice”,
ca se ,foloseste de cele contrare”.”

N.: Este o tusd find, fara indoialda. Una este faptul cd
Dumnezeu, ca Dumnezeu, se foloseste si de cele rele sau il
pune si pe ,cel rdu” la treabd; altfel spus, Dumnezeu poate sd
»suceascd”, mai bine zis intoarce, si rdul ca sa fie tot spre un
bun folos al nostru. Insi, altceva este ideea de ,pedagogicd”
dumnezeiascd, preluata de la Teodor de Mopsuestia, despre
care scriam cd este radicald. Aceasta ,pedagogie” aniconicd
acrediteazd faptul cd numai Dumnezeu cunoaste binele prin
fiinta Lui, iar noi creaturile am fi antrenati intr-o experientd a
contrariilor ca numai dupd aceea sa primim si darurile lui
Dumnezeu.

Cred, insd, cd poti sa primesti darurile fara sd fii antrenat
prealabil in experienta contrariilor. Nu este o necesitate.
Aceasta te poate face sd crezi ca era necesar sa cadd omul
tocmai pentru a face acest antrenament si pentru a avea
aceasta experientd. Nu cred cd a fost necesar. A, ca s-a
intdmplat sd cada creatia este alta discutie. Dumnezeu ne
intoarce prin Intrupare si Jertfd la sensul bun. Este descoperitd
taina aceasta a intrupdrii Fiului Sau, care este cea a iubirii
dumnezeiesti care merge pand la a da si a se da prin Fiul Sau
ca Jertfd. Deci, autentic crestin, nu trebuie sd gindim cd
Dumnezeu ar fi dorit ca omul sa cadd. Nu degeaba sau de flori
de madr i-a si spus prevenitor omului sd nu manance din
pomul cunostintei binelui si rdaului...

Din punctul meu de vedere, si din ce am inteles si vizavi
de elemente specifice, la noi, ca specific carpatin, nu este
aceasta abordare sau pozitionare in raporturile cu rdaul. Nu
este aceastd preocupare pentru experienta contrariilor. Nu
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este cdutatd, cel putin. Nu este stimulatd nici pedagogic. Ma
refer ca specific al locului. A, ca de multe ori raul, vrem nu
vrem, intrd in ecuatia existentei, uneori ca o necunoscutd
imprevizibild, este adevarat. Dar, apropo de raportul cu raul,
am evocat si cu alta ocazie, afirmatia Marele Teolog ca la noi,
la romani, si diavolului i se spunea ironic Aghiuta. Adica,
sfantuletul. Din aceasta numire reiese cd nu existd o tensiune
structurald a contrariilor, un conflict intrinsec. Se stie cd exista
o lucrare a rdului, dar nu este situatd in plan absolut. Existd
aceastd lucrare a raului, chiar un rdzboi al fortelor raului. Este
reald lucrarea demonicd. O simtim si astazi poate mai mult
ca oricAnd. Problema ridicatd 1nsd, este cea de abordare
»pedagogicd” sau de modul de interpretare a acestei ,,pedagogii’.

Copilul nu trebuie educat, cred, facdndu-l sa vada in
mod necesar rdaul pentru ca apoi sa devind bun. Nu este nevoie
sa experimenteze rdaul. Dacd educam in directia aceasta putem
ajunge la nesaturare de rau. Sunt si aici variatii, sigur pe
anumite teme sau pe aceeasi temd. Nu trebuie sad fim cartofori
sau mai stiu eu in ce fel partasi si la ce forme ale raului. Nu le
mai enumeram, nu le mai evocam. Dar ma refer la metoda
pedagogica care se leagd si de trecerea prin rdu ca ,scoald”.

Cred ca firea noastrd e orientatd spre bine, cand nu este
pervertitd. Trebuie sd dezvoltam aceastd pre-orientare spre
bine a firii. Sd luam rdul ca pe un adaos. Raul tine de cadere
care ne contrapune noud insine, celorlalti si chiar lui Dumnezeu.
Dar nu fac din cdderea aceasta un motor al vietii spirituale. Nu
fac aceasta 1n spatiul carpatin care are alt tip de abordare, una
nebelicoasd in raportul sdu cu rdul; chiar dacd rdul exista ca
lucrare. Si aceasta din ce pricind? Tocmai pentru cd este o
viziune care nu (se) polarizeazd (in) ,doud absoluturi”:
Dumnezeu si rdul.

Cred, totusi, cd Dumnezeu este la ,altda scard”, este in
alta ordine. Daca ai constiinta acestui Dumnezeu Atottiitor, ai
incredintarea cd in madinile unui astfel de Dumnezeu ai si
depdsirea rdului. Aceasta nu inseamna cd nu treci poate, la un
moment dat, prin furcile raului. Dar totusi stii care este
raportul real, si stii, poate, care este sensul, care este noima
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unei participari sfintitoare in asemadnare cu chipul hristic, care
asuma si jertfa ddruirii-iubirii ca sa rdstigneasca de fapt raul.
Crucea-jertfa e calea pe care rdul nu o poate urma, pentru ca I-
ar transforma.

De aceea sustin ca acest aspect, al unei astfel de peda-
gogii, nu este propriu spatiului carpatin. Eu nu contest ca nu
pot sd gandeascd unii in forma aceasta. Dar, din ce am vazut
eu... si la Pdrintele Staniloae si la Parintele Ghelasie acest
specific iconic si prin logica sa triadica, care depdseste aceastd
dualitate marcata de o logicd binard a contradictiilor, te orien-
teazd, necontrar, spre taina chipului iconic pe care trebuie sa-1
recuperezi. Aceasta este preocuparea ta si preocuparea celui
care vrea sd-si insuseascd aceastd meserie a duhovniciei,
practicand acest mestesug al linistirii.

As reitera, fiindcd ai pomenit, ca nu trebuie confundata
dreptatea cu rdul. Dumnezeu este drept fara sd fie rau. Un
teolog rus sustinea ca dreptatea sau sabia este o forma, o arma
a raului, fiind, totodata, asociata cu statul. De unde concluzia
ca statul, intrucat poartd sabie, este un instrument al raului.
Parintele Stdniloae vedea sabia statului ca intr-armare impo-
triva dezordinii. Despre Dumnezeu spunem ca este bun, dar
cd este si drept. Aceasta nu inseamna cd atunci cind Dumnezeu
este drept este rdu, ca si cum prin dreptatea pe care — ca Drept
Judecdtor — o administreazd, cade candva din iubire. Aceasta
inseamna cd dreptatea nu este in rasparul iubirii.

I.M.: In volumul VIII al colectiei Chipul Iconic aveti un
studiu cu titlul Pagini de filocalie carpatind in care tratati
distinctia facuta de Parintele Ghelasie intre specificul athonit-
carpatin si specificul carpatin-athonit.

Aduc in atentie un fragment: ,Distinctia intre caracterul
athonit-carpatin si caracterul carpatin-athonit este de o mare
importanta pentru intelegerea spiritualitatii monahale din
manastirile noastre. Pdrintele Ghelasie suprinde aceste nuante
de specificitate duhovniceasca observind modul de gestio-
nare, ordinea, pozitionarea si articularea elementelor raportu-
lui regula-ritual, minte-duh. Astfel, consemneaza cad filocalicul
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athonit are chipul de reguld strictd in care ritualul duhului se
integreazd, precum si faptul ca, la athoniti, duhul monahal
iese din regula monahalg, virtutile sunt pe baza regulilor, iar
mintea duhovniceascd este cea care lucreaza ,disciplina
moralei regulamentare”. Vizavi de filocalicul carpatin retine
chipul de ritual al duhului in care regula se integreaza, de
unde si specificul de duhovnicie al Manastirii Frasinei in care
regula monahald si duhul monahal sunt in permanentd
prezenta.”

N.: Sunt detalii pe care Parintele Ghelasie le-a surprins
cu privire la Frasinei. O parte din ele se regasesc in acel Mic
Pateric al Frdsineiului, iar altele sunt din Viata Sfdntului
Calinic. Era o cdrticica, mai degrabd o brosurd, din care am
extras cateva idei valoroase, de incizie find. Sunt reliefate
aspecte de reguld si ritual in raport de un mod de prezentd
personala, de amprentare si insertie personalista in ambientul
comunitar. Releva un tip de prezentd, vie, spontand, asuma-
tiva, care poate intretine si sustine o ordine comunitarda de
forma gestica-ritualicd, o comuniune personalistd, constientd
si responsabild, care este altceva, in fond, decdt cea regle-
mentatd sau normativizata.

In sanul unei obsti sau al unei comunitati, fiecare are si
un aport singular dat de prezenta sa unica, de caracterul sau
personal, si individual chiar. Existda aceasta interfatd a
relationdrii care poate fi administrata, structuratd de o regula,
de o morald care reglementeaza, de o disciplina. Dar existd si o
miscare ritualicd, o capacitare si o responsabilizare constienta,
personalistd. Am evocat anterior faptul cd, inclusiv din
perspectiva juridicd, nu existd numai ordini mediate de statut,
regulament si directivd, sustinute de normativitate, intemeiate
pe legislatie. Nici chiar dreptul nu este gandit de toti ca fiind,
de la un capat pand la altul, numai lege, ci si legitimitate si
eficacitate. Existd ordini negociate sau ordini acceptate care
presupun modele de conduita si comportament. Ordinea im-
pusi era prezentati ca o ordine a legii, a reglementarii. Intr-un
spatiu comunitar, spiritual, cu atit mai mult, trebuie sd
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observi ca nu poate fi numai reglementarea sau normativul,
doar regula - si aceasta activata de o interfatd morald care are
ca suport o anumitd structurd mentala -, ci existd si un tip de
asezare deschisd care se misca fluid, in raport de un mod de
convietuire, asa cum scria poetul de la malul marii, ce
prezuma ca funciar un chip al bunei-credinte.

Dacd ne miscam intr-un spatiu comunitar intr-un sens al
bunei-credinte, al bunei intentii si al unei ardtdri spontane
a virtutii activate, intr-un chip duhovnicesc, mai adanc, ca
suport participativ, personalist, lucrurile se aseaza si desfa-
soara intr-o armonie. Altfel, sigur cd poate fi la suprafatd
vopsit gardul. Poate sd se respecte regula formal, dar in
substrat, la modul concret, se rateaza o reald intdlnire si co-
muniune, o ordine comunitard inchegatd. E bine sa vedem, pe
de o parte, intr-o logica a diversitatii, cd poate fi si intr-un fel,
poate fi si in celdlalt fel. Un mod este mai propriu unora, altul
este mai propriu altora. In spatiul carpatin regula nu prea tine.

Pe de altda parte, noi trebuie sd gasim elementele
caracteristice sau specifice in care ne putem regdsi si afirma si
in raport de un ,duh al locului”. Aici sunt detalii pe care
isihastul carpatin le-a surprins si asupra carora a insistat. Si
cred cd nu intdmpldtor acestea sunt proclamate ca fiind de
mare importantd pentru intelegerea spiritualitatii monahale
de pe meleagurile carpatine. Insd, cAnd vorbim de spiritua-
litate monahala, la noi, fard indoiala vorbim si de spiritualitate
romdneascd, chiar de niste piscuri, de autentice realizari ale ei.
Ne referim, in fond, la spiritualitate in sensul sau cel mai
propriu, cel mistic, cel al experientelor spirituale.

In acest sens, nu pot si inteleg un specific, romanesc, de
pilda, gandind, analizdnd, trdsdaturi romanesti numai din
perspectiva sociologica sau psihologicd, si nu si din cea direct,
deplin spirituala. Nu poti sd intelegi poporul roman ca spiri-
tualitate numai citind Gusti si Draghicescu. Trebuie sa asumi
si 0o componentd spirituala propriu-zisa. Si aici, in atare
experientd spirituald, ai date sau elemente caracteristice
spiritualitdtii romanesti.
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Parintele Staniloae surprinde anumite trasaturi specifice
despre care am mai vorbit. Parintele Ghelasie retine nuante
care sunt reflectate de acest orizont spiritual ce impregneazd o
taind a intalnirii dintre athonit si carpatin ce se deschide ca o
usd batantd intr-o dubla orientare: carpatin-athonit respectiv
athonit-carpatin. Aceastd permutare athonit-carpatin si
carpatin-athonit are intelesuri, din perspectiva acestor hotare,
a acestor intalniri. Reflectd sinteze, exprima moduri ale unor
asimildri spirituale specifice. Sunt si acestea, si in sens larg,
detalii de culturd autohtona care nu stricd sa fie consemnate,
luate in considerare, revenind cu atentie asupra lor.

I.M.: In acelasi studiu scriati: ,Ca specific aparte al
Frasineiului pdrintele Ghelasie observa o imbinare intre
respectarea regulamentului monahal si o ,duhovnicie de
raspuns propriu”, care poate fi lecturatd si in sensul unei an-
gajdri, implicdri-participdri ritualice. Regula ,regulamentului”
si ,ascultarea” aferentd nu sterg particularitatea, miscarea-
daruirea de raspuns duhovnicesc al fiecaruia. Nu se anuleaza,
asadar, individualitatea, personalitatea unicd a fiecaruia,
implinirea, inchegarea unitdtii obstei realizandu-se (si) prin
aportul individualizat, personalizat. Apare, asadar, aici (si) o
valorizare, o evidentiere importantd a unicitdtii fiecdruia.
Orientarea acestui ,raspuns propriu” fisi descopera insd
masura duhovniceascd nu in rdsparul obstei, in sensul frag-
mentdrii ei, ci in sensul unirii si al incunundrii, al afirmarii
acesteia intr-un chip personalizat.”

N.: Da, pentru ca personalizarea este, pand la urma, cea
care incununeaza, care implineste. Afirmarea personald sau
personalistd, in sensul propriu, este si un liant si un plus pe
care il ofera fiecare in chip singular, relational, spatiului
comunitar. In sensul acesta este important si cultivim acest
aspect personalist consemnat de Pdrintele Ghelasie ca o du-
hovnicie de raspuns propriu. Acest rdspuns propriu, ca act
specific, particularizat individual, singularizat personal, tre-
buie resuscitat, incurajat, cultivat. Astfel se naste o comunitate
de persoane in chipul comuniant al Impéritiei Cerurilor.
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Imparitia lui Dumnezeu se arati plind de tirie, devine
debordantd, plina de putere tocmai prin aceastd comuniune
interpersonald, care trebuie cultivatd, retrezita, inviata.
Fiecare are anumiti talanti care trebuie inmultiti. Fiecare are
anumite daruri care trebuie puse intr-o lucrare comunitara.
Cum? Printr-o duhovnicie de raspuns propriu. Un rdspuns
propriu care, ca initiativd, trece peste cadrul regulamentar.

Putem sd prezervdm normativ, regulamentar si statutar,
ordinea si disciplina intr-un ambient comunitar al unei obsti
sau chiar in sens mai larg al unui grup sau al unei comunitati
extinse, dar ce facem fdard aceasta activare a chipului de
persoand a celuilalt? Cum facem sa valorificam persoana in
taina ei? Trebuie sd existe, inainte de toate, o preocupare, o
deschidere in aceastd directie. Trebuie cultivatd o deschidere
catre o duhovnicie de raspuns propriu.

Insd, acest raspuns propriu nu trebuie vizut in afara
unor hotare apofatice, singulare, ale persoanei. Nu e o aflare
in treabd, nu e nici o bdgare in seama, pentru ca tine de o
incercare de evidentiere a rdspunsului in sensul cel mai
consistent si dens al persoanei. Existd si un raspuns propriu al
fiecaruia pentru ca fiecare dintre noi, chiar si in intdlnirea
noastra cu Dumnezeu, avem si rdspunsul nostru iconic. Si in
relatiile cu ceilalti este nevoie de-un raspuns propriu. Este
nevoie de o initiativd care nu se poticneste in reguld. Nu
ramanem numai la o interfata a reglementdrii, a regulei sau
doar la forma aceasta de relationare mediata. Este nevoie de
raspunsul, de initiativa si implicarea fiecdruia, care - atata
timp cat este in ordinea firii si a arhechipurilor suprafiresti, ca
paradigme sau modele dumnezeiesti — este ceea ce trebuie sa
fie, ca pecete singulard. Si atunci este un plus, o valoare
addugata prin personalizare. Este o participare plinitoare in
spatiul comunitar, care devine unul personalizat. De cele mai
multe ori nu se cultivd aceasta implicare care presupune
descoperirea persoanei ca taina a omului.

Faptul cd Pdrintele Ghelasie face aceastd imbinare intre
respectarea regulamentului monahal si duhovnicia de raspuns
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propriu, nu inseamnd ca exclude regulamentul. Dar regula-
mentul nu trebuie sa fie precum betonul turnat ca sd nu mai
creasca niciun fir de iarbd. Viata are si unicitatea si exprimarea
ei prin chipurile personale. Nu trebuie sa le anuldm sau sa le
estompdm. Trebuie sd le valorificaim. Este un imens si real
potential. E vorba, in fond, de chipul lui Dumnezeu reflectat,
transpus, in fiecare din noi in mod unic. Este in joc, pana la
urma, chiar forta spiritualitatii, a crestindtdtii si a ortodoxiei,
care poate cdpdta o mai mare anvergura si inflorire pe mdsura
ce dezvoltam sau crestem persoane-personalitdti care sunt
valorizate maximal, la dimensiunea potentialul lor, imanent si
transcendent.

Aceasta valorizare nu este niciodata in rdsparul
comunitdtii, ci este in chipul slujirii comunitatii, tocmai
pentru ca reflectd firea omului care este in esenta deschidere
bine-voitoare. Este o adaugire, este un plus personalizat in
aceasta valorizare singulara. Este chiar o mizd a momentului,
cea de a fi atenti, preocupati de o valorizare a celorlalti,
promovand nevoia trezirii unui rdspuns propriu. Sigur, un
raspuns desfasurat in acea crestere duhovniceascd, cum
spuneam. Sd nu confunddm finsd lucrurile. Participarea,
valorizarea nu este in rdsparul regulamentului sau al regulei.
Dar nici nu trebuie estompat sau anulat potentialul persoanei
prin regula, prin statut.

Parintele Staniloae opera cu o distinctie intre lege, fara-
de-lege si plinirea-legii. Plinirea-legii nu trebuie evaluatd
superficial ca fiind fara-de-lege. Si nici maximul de plinire, de
realizare, nu trebuie considerat doar ca prezervarea si
respectarea legii, pentru ca viata in viul ei este mai mult decat
regula, decat norma si legea, care prin structura abstracta si
generald, impersonald, tind sd niveleze, sa uniformizeze.

Icoana hristicd este mai mult decat legea Vechiului
Testament. Este ardtarea Persoanei. Trebuie sd fim si noi cat
mai mult cu putintd vietuitori, aici si acum, in ambianta
Impérdtiei, care nu poate fi inteleasd in afara tainei persoanei
si a prezentei iconice. Trebuie sa cultivdm repere formative in
sensul acesta al Imparitiei Sfintei Treimi. Insd, temeiul
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Impérdtiei este chipul Persoanei Tatilui care ne-a invrednicit
si pe noi, prin chipul Fiului Sdu, sd fim persoane. Trebuie sa ne
re-descoperim si noi ca persoane in acest sens iconic.

lata de ce trebuie sd cultivam acest chip personal care
este unul original si originar. lar o caracteristicd a chipului
persoanei este si aceea cd persoana este cineva care are
initiativd, care are si un raspuns al sdu, singular. Persoana nu
este ceva ce nu este, ca sa zic asa, ci este un subiect in sine,
constient si responsabil. Prin si peste un regulament sau o
regula se vede si transpare persoana. Trebuie sd se vadd. Cel
putin la noi, in specificul carpatin, in evidenta sa ghelasiang,
este vital sd se vadd persoana.

De aceea, aparent, este o anumitd neordnduiala la noi.
Tocmai pentru cd nu regula este cea care configureazd
relationarea. Ins3, neordnduiala aceasta trebuie inteleasi si in
substratul sau personalist. Cumva, legea cu fara-de-legea si cu
plinirea-legii se intrepatrund, coexistd, convietuiesc. Aceasta
nu inseamna cd neoranduiala de la noi trebuie adusd, condusa
la randuiald numai printr-o regula stricta care se impune din
exterior, cum acrediteaza unii. Nu acesta este specificul
locului ca mod de reintrare in randuiala. Aceastd abordare
poate ajunge sa 1i decontextualizeze pe unii in raport de
»duhul locului” reflectat si intr-un specific formativ. Si poate
aceste aborddri, pentru unii, tin, iar acestia pot merge tenace,
determinat pe aceastd linie formativd. Dar pot fi si altoiri
nepotrivite, chiar neroditoare. De aceea este bine sa avem in
atentie astfel de detalii, precum cele subliniate de isihastul de
la Frasinei, pentru a putea sa ne intelegem mai bine si pe noi,
dimpreuna cu modul nostru de a fi, urmand o asezare
duhovniceascda anume.

I.M.: Despre harisme Parintele Ghelasie spunea: ,De ce
trebuie insistat pe distinctia dintre Comunicarea prin Cuvant
si Comunicarea prin Har? Pentru cd, in Misticd, se amestecd
adesea Fiinta cu Energiile sale si chiar se cade intr-o ,misticd
energeticd” ce ,depersonalizeaza” mascat Fiintialitatea. Mistica
specific Crestind este ,Mistica Cuvantului Personalizat, si nu
»mistica harismelor energetice”. Astdzi, mai mult ca oricand se
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face caz de zisele mistici harismatice, ce au tendinta de a
,masca” pand la un ,antihristic ascuns”.”

Riscul este pierderea chipului persoanei?

N.: Sau, in pandant, este nevoie, atunci cand vorbim de
misticd sau de trdire, sa recuperam chipul persoanei si sd
descoperim personalismul crestin, in sensul sdu real sau
autentic, care-i releva consistenta fiintiald, subliniata recurent
de Avva Ghelasie. Persoana nu se reduce la mental ca
aglutinare si structurare energetica subtila. Personalismul nu
se reduce la un asa-zis harismatic de facturd energetista care
iese din orizontul acesta al chipului de persoanda al omului si
al celor Trei Persoane Divine. Personalismul nu amesteca si nu
confunda fiinta cu energiile, energiile de creatie cu harul ca
energii necreate.

In perspectiva mistici isihastd, trebuie avut griji ca,
printr-o pseudo-personalizare a atributelor, a calitatilor, a
structurilor energetice, sa nu se ascundd chipul persoanei in
sine, care transcende energiile, si care trebuie redescoperit.
Despre acel chip al persoanei vorbim. Nu vorbim gen
,vorbeste nea lon ca e si el om”, persoand-om. Nu vorbim doar
sd ne aflam in treabda. Cautdm un sens de adancire si de
asezare arhechipald in chipul omului. Si, ca viziune mistica,
altceva este acest harismatic energetic care poate sa fie chiar
neharic, intrucat manipuleaza doar energii subtile din creatie.

De aici, un antihristic ascuns, disimulat, remarcat de
parintele Ghelasie, pentru cd acesti ,harismatici” nu au
intilnirea reald cu Hristos, chiar daci 1l invoci. O astfel de
misticd nu are experienta haricd, si nici autentic personalista,
in sensul real fiintial, nu de substitut al fiintialitdtii prin
energii. Sigur ca aici, in misticismul interior, este un risc, cel
de a pierde persoana. Dar o pierdem si in exterior intretinand
un ambient din acesta excesiv regulator, stdpdnitor, al
impunerii si al controlului. Construit, de buna seamd, pentru
un ideal minunat.

Insd, dincolo de orice, este bine si pastrim chipul
persoanei ca un dat fundamental si ca un dar de la Dumnezeu
care ne poate mentine — apropo de asemdnare si de temeiul
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sdu - in aceasta asemdnare cu Dumnezeu. Suportul asema-
ndrii pe care se pecetluieste sau in care se asimileaza un
memorial al asemanadrii este persoana care este si constiinta, si
limbaj, si un memorial identitar.

Trebuie ca dincolo de orice abordare sa valorificam
persoana, nu sd o ascundem. Si, putem sa o ascundem, fie
printr-un model ,harismatic”, fie printr-un model ,regulator”.
Adica, printr-o normativizare sau o ordine a impunerii care
revendica o autoritate care, de multe ori, poate sd fie ilegitima
si invalidd, ineficace, din perspectiva strict spirituald a celor
care o recepteaza. O ordine sustinuta si miscatd numai de
statutul administrativ care este unul conventional. O ordine
lipsita de autoritatea aceea care este cu adevarat legitima si in
ordine spirituald prin mdsura sa spirituald, cea datd de taina
persoanei. Nu mai vorbesc de ce se intampla in spatiul public,
societal, care este varza din perspectiva valorii, a lipsei de
masurd si a legitimitdtii. Dar sd ne uitam si in curtea noastra,
inainte de toate...

I.M.: Parintele Ghelasie reitera importanta succesiunii
apostolice, citez: ,Se vorbeste astdzi de zisii ,teo-didacti”, ce
sunt pe dreptate ,suspectati’. ,Succesiunea-Transmiterea” de
la ,Sursd” este conditia Adevaratului Profetism si Sacerdotiu.
Orice ,harismd” ce nu are ,legdturd” cu aceastd ,Succesiune”
este falsa. Zisa ,acaparare” a ,Succesiuni” de cdtre Bisericd
supdra pe ,,misticii liberi”, precum supdrd pe multi ,acapararea
legii” de cdtre ,stat”. (...) Crestinismul Primar-Unitar s-a ,,rupt”
in multe fractiuni (...). Curios ca ,fractiunile” devin si mai
Llegiste” decat ,legea initialda”.”

N.: Da, este o forma de re-identificare, probabil, a
acestor ,fractiuni” si atunci simt nevoia sa se precizeze, sa-si
afirme hotarul. Ca sd se precizeze, sd se stabilizeze au nevoie
de anumite hotare pe care le cimenteazd, formuldndu-le cu
anumitd rigoare tocmai pentru a-si prezerva si a-si evidentia
noul domeniu. In sensul acesta devin, paradoxal, si mai
rigoristi si mai legisti decat ambientul de care s-au deprins ca
sd creeze o anumitd factiune prin fractionarea unui spatiu
spiritual, sd-i spunem astfel, in sens larg.
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Pand la urma este vorba de a ramane in Biserica si de a
nu ne rupe de trupul sdu practicind un harismatic de un
anumit gen, care este impropriu numit astfel. Mai ales cd
astazi, din ce in ce mai mult, se pune problema acestor
experiente spirituale sau harismatice de vindecare. Dar cine
este un om credincios isi asuma credinta deplin, autentic, si
ramane in Bisericd. Nu e paralel cu ea sau in afara unei traditii
mistice care valideaza un chip al experientei harismatice. Si,
din punctul acesta de vedere, Avva Ghelasie pune harismaticul
in umbra persoanei si a chipului sdu iconic.

Descoperind acest dialog in absolut, anume isihasmul,
ca permanentd a intalnirii omului cu Dumnezeu, pune in plan
secund harismaticul strident-evident. E vorba de ,harismaticul”
la ardtare, de care fac unii caz, si care, de multe ori, conduce
pe calea aceasta profeticd, oraculard care prezinta, desigur,
datele unei spiritualititi. Insd, spiritualitatea nu poti si o
comprimi, sd o restrangi numai la aceste forme de profetism,
de oracular sau de taumaturgic. Sunt si acestea dimensiuni
cuprinse in spatiul experientei ecleziologice, dar nu trebuie
pedalat unilateral pe ele.

Pe de alta parte, si momentul, si contextul, mi se par
interesante pentru cd reclama o silentiozitate, invocand
nevoia de discretie a personalismului care pune in umbra
harismaticul explicit. Atentia cade pe acest chip al persoanei
care este un tip mai silentios, dar nu mai putin profund si
puternic de inserare in realitate. Harismele sunt astfel
imbrdcate in acest firesc al chipului persoanei, cel putin in
spatiul acesta carpatin.

I.M.: Ce ganduri vd inspird urmdtorul text al Parintelui
Ghelasie?

,9d nu te scarbesti de mine, Fiule, imi spunea adesea
Mos-Avva, cd vezi un Batran neputincios, Om obisnuit ce se
apropie de trecerea pamanteascd. Nu cduta la mine ,Darurile
Harismatice”. Daca poti sa Vezi in mine putina mea Iubire
pentru Dumnezeu, imi vei vedea Chipul meu propriu-zis.
Monahul, Fiule, este aceastd Cautare a Iubirii de Dumnezeu.
Toate zisele nevointe ale unei intregi Vieti pamantesti se vad
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in Rodul acesta: ,catd Iubire de Dumnezeu ai castigat”. (...)
Asa, Fiule, sd nu cauti la mine Nevointele si Harismele Vietii
mele de pdnd acum, ci singura ,Neclintire a Iubirii mele”, o
[ubire ce nu mai are nimic din lume, la ,Hotarul Divinului”,
unde este ,prapastia Vesniciei”.

Pana acum Nevointele si Virtutile imi Zugraveau Iubirea.
Acum md ,dezbrac de toate” si rdmdn doar in ,Camasa
[ubirii”. (...) Ca incepdtor si pe ,Drumul Duhovniciei’, esti
animat de Nevointe si chiar performante ascetice. Te crezi tare
si puternic si vigoarea tineretii te ajutd sd faci lucruri
deosebite, care atrag, cu adevarat, si unele Daruri Harismatice.
Ma intreceam pe mine in post si privegheri, in Rugdciuni
neincetate si in retrageri totale. Acum, la sfarsitul Drumului
meu, am rdamas doar cu lubirea, care se alege ca Untul
deasupra, doar o pojghita, sau doar cateva picaturi de
grasime.”

N.: Nu stiu ce s-ar putea adduga... ce ar putea inspira...
camasa-vesmantul acesta nesfdsiat al iubirii. Ma gandesc la
ceea ce spune: ,Daca poti sd vezi putina mea iubire pentru
Dumnezeu, imi vei vedea chipul meu propriu-zis”. Existd
aceasta adresare conditionatd: ,dacd poti sa vezi...”. Altfel zis,
exista si posibilitatea sau putinta de a vedea iubirea cuiva fatd
de Dumnezeu. Este iubirea care i reflecta chipul sdu propriu-
zis. Prin aceastd vedere revin la chipul de persoana, la taina
persoanei. Vazand iubirea cuiva fatd de Dumnezeu, i vezi si
chipul sau care, fiind dupa chipul lui Dumnezeu, este un chip
singular al iubirii.

Dar, in acest sens, al chipului de persoana ca fiintialitate,
este mai mult decidt zugrdvirea harismaticd, care se poate
intrevedea 1n niste virtuti, in niste performante, in niste
nevointe ascetice. In fond, toate acestea se vid, daci si cat
s-au acumulat, ce si cit a rdmas metabolizat din ele, prin
chipul iubirii care le-a initiat, le-a miscat si asimilat in acest
chip. Si atunci daca poti sa vezi iubirea respectiva, vezi si
chipul omului propriu-zis, chiar dincolo de aceste harisme.

Nu stiu dacd nu cumva acest fragment este dintr-un text
publicat cand deja era bolnav si retras Pdrintele Ghelasie. Cred

144



Spiritualitate Carpatind — despre paternitate (1)

ca era deja la pat atunci. Este un fragment dintr-o scriere
aparutd sub titlul Mistica mortii si a vesniciei... Cand am citit
acest text am avut sentimentul ca intr-adevdr este pe un drum
fard intoarcere, si nu doar intr-o etapd trecatoare a vietii.... Am
avut sentimentul ca nu e o boald sau o patimire care merge
spre vindecare, ci merge spre mantuire si spre desavarsire. A si
fost asumati ca atare de Pirintele Ghelasie. In text se vede ci
pune cumva in umbrd harismaticul, desi sunt dovezi certe cd
si Avva Ghelasie era un harismatic, un om al ,patrunderii
duhului”.

Harismele sunt de prea de multe ori restranse la forma
y,vederii cu duhul”, a ,vederii celor ascunse”, a ,inainte-
vederii”. Forme asociate, cumva, si cu genul oracular, profetic.
De obicei credinciosul se opreste pe o exceptionalitate a
harismei de tipul ,,vederii inainte” ori al ,vadirii celor ascunse”.
Nu are disponibilitatea sau preocuparea sa recunoasca si alte
tipuri de harisme. Pot fi si alte harisme, precum cea a lamuririi
viziunii ori cea a impicarii duhurilor, de pildi. Insi, peste
harisme, ceea ce ramane este insusi chipul omului ca
permanenta care este chipul sau propriu-zis. Acesta aratd
exact ceea ce esti si reflectd ceea ce ai acumulat, re-memorat,
permanentizat, prin dialogul-intdlnirea-comuniunea ta cu
Dumnezeu. Acest chip tainic al persoanei iti devoaleaza
iubirea ta fata de Dumnezeu, atita cata este.

Pana la urmd, nici nevointele si nici macar virtutile care
ne zugravesc iubirea - desi nu sunt fara un rost, fard un sens si
fard o expresie, mai concretd, mai plasticd a iubirii — nu sunt
insdsi chipul iubirii. Nu pot fi confundate cu chipul iubirii
care, in logica ghelasiand, este chipul direct al sufletului -
chipul de persoand in sine ca realitate fiintiald a constiintei, a
memoriei, a limbajului.

Este adevarat cd esti chemat sd vezi cu ,alti ochi” pentru
a patrunde in spatiul acelei iubiri sau in taina chipului cuiva
pentru a vedea insdsi iubirea lui, chipul sdu. Trebuie sd ai
deschisi acesti ,ochi ai sufletului” care vad dincolo chiar
de nevointe, de virtuti sau de ,harismele vietii”. Aceasta
nu inseamnd cd nu sunt bine venite si chiar necesare
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angajamentele noastre prin nevointe si virtuti: (si) de post, (si)
de priveghere, (si) de rugdciune neincetata, (si) de retragere
s.a.m.d. Dar nu trebuie sd confunddm mijloacele cu scopul.
Este stiut. Nu trebuie sd confundam nici suportul identitar, cel
care ar trebui sd initieze astfel de acte ale imbunatatirii
ascetico-mistice, cu actiunile puse in lucrare de si prin acest
suport, care este chipul nostru tainic de persoana.

Chipul in sine al persoanei este (si) constiintd, (si)
memorie (si) limbaj, toate tindnd de realitatea fiintiald, fiind
de natura fiintiald. Vorbim in acest sens de metabolizari, de
asimildri in ordinea fiintialitatii acestui chip al persoanei...
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I.M.: Existd o inregistrare video cu pdrintele athonit losif
Vatopedinul (ndscut in 1921 si trecut in Vesnicie in 2009) din
care am extras cateva idei. Citez: ,Mintea este puterea con-
ducatoare, ochii ipostasului fiintei noastre. Aceasta inseamnd
cd modul nostru de existentd si functionare, ca persoane,
este mintea. Mintea este dupa chipul si asemdnarea lui
Dumnezeu”.

Mai intdi: ,Mintea este puterea conducdtoare”?

N.: In primul rind, e potrivit si binevenit acest ,text”
pentru cd am vorbit si cu altd ocazie despre diferente intre
specificul athonit-grec, cel rusesc-slav, cel sirian si cel
carpatin. Cred ca si atunci consemnam, pornind de la obser-
vatiile Parintelui Ghelasie, faptul ca specificul grecesc este
centrat pe minte si cd are o anumita amprentd de spirit
filosofico-metafizic, cumva ca structurd. Si aici, iata, evocand
pe pdrintele vatopedin, reiese acest aspect al centralitatii
mintii care evidentiazd acest caracter specific athonit-grec, de
fapt. Ca atare, trebuie sa spunem, prevenitor, cd nu ludm in
atentie, nu comentam, personalitatea duhovniceasca, indiscu-
tabild, a parintelui losif Vatopedinul, ci elementele structurale
ale unei viziuni duhovnicesti. Incerciam o analizi structurald a
unei perspective athonite de abordare a vietii duhovnicesti,
printr-o metoda comparativa. Se poate face aceastd analiza
comparativd prin raportare la perspectiva carpatind eviden-
tiatd de Avva Ghelasie. Aici mi se pare raportul interesant...

Vizavi de mintea ca putere conducdtoare, chestiunea
este consemnatd (si) filosofic in antichitatea greacd. Din
punctul acesta de vedere nu este o noutate. Discutia,
intr-adevar, ar fi cu privire la ce se intelege prin faptul ca
modul nostru de existenta si de functionare ca persoane este
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dat de minte. Adica, mintea este centrul persoanei? Dar care
este atunci natura mintii? Este partea conducdtoare, dar pana
la urmd inteleg cd, intr-un fel, este si chipul persoanei in
aceasta perspectivd vatopedind. Este si puterea conducdtoare
dar, mai mult, mintea este, in aceasta viziune, dupa chipul si
asemanarea lui Dumnezeu. Si, intr-adevar, intervine o discutie,
atunci cand, de pilda, afirmd cd ,mintea este ochii/ochiul
ipostasului fiintei”. Intrebarea este daci singurii ochi ai
ipostasului sunt acesti ochi ai mintii? Intre minte si ipostas
este si o distinctie, o diferentiere de naturd? Vederea mintii
este vederea ipostasului? Mintea tine de structura insasi a
ipostasului? Altfel zis, ipostasul este acceptat ca o realitate in
sine, dar se miscd, vede, de fapt, numai prin mijlocirea sau
prin intermediul mintii?

In raport de aceste rispunsuri, se pot identifica cateva
detalii cu privire la vederea aceasta a mintii sau la vederea
direct ipostaticd, ca vedere strictd de suflet, despre care
vorbeste Avva Ghelasie. Aspectele acestea sunt importante nu
ca simpla teorie, ci pentru cd, pornind de la structura unei
viziuni, putem intelege si elemente de practici. In specificul
carpatin, ca sd pricepi inchinarea, gestul iconic, ritualul iconic,
despre care vorbeste Pdrintele Ghelasie, trebuie sd intelegi si
structura antropologica, care nu este centrata pe minte.

Antropologia iconicd, in perspectiva ghelasiand, nu face
din minte actorul principal. Mintea este subsidiard sufletului.
Isihastul de la Frasinei face de altfel o distinctie intre
natura mintii si natura sufletului. In acest sens, mintea tine
de structura aceasta, interfatd energeticd, intre sufletul ca
fiintialitate si corp. Mai degraba tine de structura corporala.
Si, cand vorbim de minte, nu ne referim la mintea discursiva
sau la ratiunea de tip decartian. Nu ne referim la minte in
sensul de dianoia, ci in sensul de nous (voug). Ei, aici este de
facut analiza, in legdturd cu mintea si cu ipostasul, apropo
de punerea intr-un raport a specificului grec-athonit cu cel
carpatin.

Prin aceste distinctii se diferentiazd si modul de asezare
in practica duhovniceascd. Dar nu numai modul de asezare in
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practica duhovniceascd, ci si modul de a fi duhovnicesc,
chipul de prezenta si de vietuire, de relationare si intalnire.
Este o diferentiere intre un specific centrat pe minte si altul
centrat pe acest chip al sufletului ca un chip triadic in sine al
ipostasului sau al persoanei, care este mai mult decat mintea.

Aici sunt aspecte de structurd antropologica pe care,
iatd, doi pdrinti duhovnicesti, contemporani putem spune, -
Parintele Ghelasie trece la cele vesnice in 2003, la 59 de ani, iar
Parintele losif Vatopedinul, in 2009, la 88 de ani - le aduc in
atentie. Mi se pare semnificativd alegerea acestei referiri la
losif Vatopedinul, care este chiar una filmatd, reald, deci. Din
aceasta perspectivd a mintii, a ipostasului, a puterii condu-
catoare, a modului de functionare, lucrurile se diferentiaza, ca
specific ma refer, nu ca tinta. Nu discutdam madsura duhovni-
ceascd a unuia sau a altuia. Noi suntem palide umbre vizavi de
statura duhovniceasca a parintilor respectivi. Insd, ca analiza
structurald a viziunii fiecaruia asupra vietii duhovnicesti,
putem aduce in atentie acest raport comparativ. De fapt, acesta
devine relevant pentru intelegerea noastrd proprie, chiar a firii
noastre. Ma refer la sensul transpunerii intr-o viatd duhov-
niceascd in raport de un model sau de un specific, care devine
important pentru cd, in functie de aceasta viziune, si accentele
duhovnicesti, practice, sunt altele.

In sensul specificului carpatin, conform isihastului de la
Frdsinei, ochii mintii nu sunt singurii ochi vdzatori. Md refer
la structura antropologicd ca intreg. Aici este o diferentiere. La
fel, din perspectiva puterii conducdtoare, este o diferenta intre
modelul carpatin si cel athonit-grec. Parintele Ghelasie cautd
recuperarea constiintei de suflet ca activ in sine, coordonator,
integrativ. Comuta ,partea conducdtoare”, ca sa folosim acest
termen cu tentd de ,sefie”, de pe minte, pe suflet, care nu este
atat parte, cat este un chip intreg al daruirii, al dispozitiei
comuniante. Si atunci altii sunt ochii sufletului si altii sunt
ochii mintii din perspectiva Pdrintelui Ghelasie si a specificului
carpatin pe care-1 evidentiazd. Prin acesti ,ochi” sunt identifi-
cate accentele practice si este configurat orizontul de asteptare
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al vietii duhovnicesti ca vedere a tainelor realitdtii si a
supra-vederii dumnezeiesti. Disponibilitatea ,vederii” realita-
tilor, vazute si nevazute, are alte coordonate si un alt ,suport”,
cand vorbim de ochii mintii respectiv de ochii sufletului.

I.M.: Iatd un citat din Medicina Isihastd: ,Sufletul este O
Unitate-Entitate-Monada Triadica in sine, Ochi de Eu-
Congtiintd, Ochi de Duh-Memorie, Ochi de Spirit-Limbaj
Vorbire. Ca realitate in Sine sunt Trei Ochi atdt ca Suflet cat si
ca corp. Asa, ca analogie, cei Trei Ochi ai Corpului sunt
Ochiul Mintii, corespunzator Ochiului Constiintei de Suflet,
Ochiul Simtirii, ca analogie de Ochiul Memoriei Duh, si
Ochiul de Carne, corespunzdtor Ochiului de Spirit. (...) Ochiul
este Simbolul Realitdtii Obiective, care se afirmd de la sine, nu
ca pldsmuire abstracta. Sufletul care nu Vede ca Suflet ori nu e
Suflet, ori este Orb.” (Ghelasie Gheorghe, Medicina Isihastd,
ed. Platytera, 2007).

N.: De fapt chemarea este la o vedere de suflet, la o
trezire si o re-deschidere a ochilor de suflet. Intr-adevar, la
isihastul de la Frasinei, se diferentiaza si detaliaza perspectiva
pentru cd porneste de la o structurd triadica a sufletului. Apoi
sunt corespondente intre cei trei ochi ai sufletului si cei trei
ochi ai corpului. Aici se vede si un raport de asemanare de
chip cu modelul Sfintei Treimi. In structura pe care o aduce in
atentie cuviosul pdrinte vatopedin losif, se observd un contur
monadic al mintii, care este nucleul sau centrul, partea sa
conducdtoare. Conform isihastului vatopedin, mintea este
ochiul ipostasului, dar nu se intelege foarte clar daca si
ipostasul este un ceva in sine. Este doar o structurd ipostasul...
distinctd de minte, sau ipostasul este insdsi aceastd minte?
Ipostasul se refera la om ca integralitate in care nucleul sau
ochiul vazator este mintea?

Din aceasta perspectivd, Pdrintele Ghelasie vorbeste
despre o vedere directd de suflet, distinctd de o vedere a
mintii. Si, cand vorbeste despre ochi, acest ochi este ca un
simbol al vederii realitatii obiective a ceea ce se evidentiaza ca
atare. Deci nu vorbim de fantasme, de ceea ce intrd in zona
plasmuirilor, a inchipuirilor, a parerilor, a lui ,mi se pare”. In
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sensul acesta vorbeste despre acesti ochi ai sufletului, care ori
vdd, ori este un suflet orb. Deci sufletul poate sa fie si orb.
Poate sd aiba si ochii inchisi, ca sa spun altfel. Poate ramane
intr-un somn de veci. De retinut cd este si o vedere directa de
suflet. Si, din perspectiva aceasta, isihastul de la Frdsinei
vorbeste despre trei ochi de suflet, pentru ca sufletul este un
chip triadic. Asa cum este ochiul de carne de naturd materiald,
asa natura acestor ochi ai sufletului este una fiintiald. Nu stiu
daca reiese de aici, din textul evocat, dar Parintele Ghelasie
insistd pe recunoasterea naturii fiintiale a sufletului. Si aici
este important — vizavi de structura antropologica — ca de la
inceput avem in atentie un chip al sufletului care este triadic
si are o vedere intreita. Asadar, sufletul are trei ochi: un ochi
de eu-constiintd, un ochi de memorie de duh, si un ochi de
l[imbaj-vorbire.

De fapt, sunt ochi ai sufletului triadic ca forma fiintiala
ce se imparte neimpartit. In corespondenti si in analogie cu
acesti trei ochi ai sufletului sunt cei trei ochi ai corpului intre
care, in prim-plan, consemneazd ochiul mintii, care cores-
punde ochiului constiintei (de suflet). Ochiul sufletului este
suportul ochiului mintii. Dar sufletul nu este un orb, nu vede
doar prin ochiul mintii, c¢i are o vedere in sine direct
sufleteasca. Aici este un detaliu de acuratete al isihastului
carpatin. Astfel, chemarea cdtre viata duhovniceascd este si
chemarea catre aceastd deschidere a ochilor de suflet. Acesti
ochi trebuie deschisi chiar in acest chip al sufletului care este
o realitate dincolo de minte. $i ochiul mintii apare in
corespondentd cu ochiul constiintei de suflet. La fel cum, in
zona mediand, ochiul simtirii sau al afectivitdtii, corespunde
ochiului memoriei de duh, care este ,partea de mijloc” a
sufletului; exact asa cum simtirea sau afectivitatea este in zona
pieptului sau a inimii, ca zond intermediara intre cap si zona
pantecelui. Si ochiul acesta de carne corespunde ochilor de
limbaj-vorbire a spiritului de suflet. In sensul acesta, inte-
grativ, sunt trei ochi, dar de fapt sunt sase, gandind in dubla
deschidere, fiintiald si energeticd. Relevantd aici este analogia-
corespondenta intre realitdti ale structurii antropologice, dar
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si realizarea unei distinctii intre ceea ce inseamnd ochii de
suflet si ceea ce inseamnd ochii de corp, respectiv distinctia
dintre ochiul constiintei de suflet si ochiul mintii. Atunci, din
aceasta perspectiva carpatind, sufletul este chiar ipostasul
propriu-zis. Altfel zis, sufletul este subzistenta de sine a
fiintialitatii create. Astfel ipostasul are si el vedere ca ipostas.
O vedere directd. Sufletul are aceastd vedere a sa distincta,
directd. Daca ai vederea de suflet vezi direct cu sufletul. Nu
exista ca vezi, cd nu vezi. Sigur, cand sufletul este orb sau e
orbete, se miscd mintea... si mintea preia comanda, apropo de
centrul de comandd. Dar de fapt problema nici nu este atat
cea a comenzii, cat a chipului in sine de a fi, care este un chip
al constiintei, care este altceva decit un centru al comenzii, al
stapanirii sau al domindrii asupra patimilor, asa cum este
mintea, ca centru, in specificul athonit. Aici vine mintea in
prim-plan ca parte conducatoare.

Numai cd, in sensul carpatin, partea conducdtoare este
chipul de suflet, care are si o vedere directd de suflet, ce nu se
confunda cu aceastd vedere de minte. Sufletul are ochiul sau,
altul decat ochiul mintii. In raport de identificarea acestor
ochi-vederi, Parintele Ghelasie sustine ca una este sa vezi-
mentalizezi realitatea si alta este sd o vezi-iconizezi. Specificul
carpatin insistd pe aceastd iconizare care inseamnd, totodatd,
si o personalizare. De fapt, chipul de suflet este chipul
persoanei in sine - cel adevarat, cel real, cel autentic. lar acest
chip in sine este si triadic. Este si de natura fiintiald care se
distinge ca esentd de natura energetica a mintii.

Acum trebuie vdzut ce intelegea prin minte cuviosul
pdrinte vatopedin, pentru cd mintea, antropologic vorbind,
pare mai degrabad aceeasi realitate despre care vorbeste si anti-
chitatea filosofica greacd. La Parintele Ghelasie, insd, se trece
de aceastd realitate a vederii de minte, de minte ca parte
conducdtoare si mod de functionare. Fard sd o excludd -
atentie! -, ci integrand vederea mintii in acest chip de a fi al
supra-vederilor de suflet. Specifica la un moment dat cd
trebuie sd avem in vedere - apropo de vederi si de ochi - toti
acesti ochi pentru a avea o stra-vedere in toate planurile,
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concomitent, integrat. Nu este vorba deci de a contrapune o
vedere alteia. Dimpotriva, este posibil ca ochiul acesta al
mintii - dacad nu lasa sa se deschida ochii sufletului - sa devind
o interfatd opaca, cataracticd, care ascunde, in fond, vederea
de suflet.

De aceea, in sensul acesta carpatin avem tinta retrezirii
la viatd, intr-adevar duhovniceasca, si a recuperarii unui mod
de a fi chiar prin chipul sufletului. In mod principal, desigur,
pentru cd, de fapt, miza este o integralizare si o integralitate a
chipului omului. Ceea ce reiese si din textul din Medicina
Isihastd in care observam o prezentare a intregii vederi sau a
vederii intregi a chipului omului, detaliatd prin distinctii ale
vederilor de suflet triadic si ale interfetei subtile, energetice,
dintre suflet si corp, in care este subsumatd si mintea.

Este mai clard, cred, prezentarea antropologicd a
isihastului de la Frdsinei, ca model si structurd triadica, prin
care distinge intre intreita vedere de suflet si vederea aceasta a
mintii care ar fi, in prezentarea parintelui vatopedin, ochiul
ipostasului. In fond, cAnd afirmi ci mintea este ochiul iposta-
sului nu este limpede dacd este o distinctie intre minte si
ipostas, asa cum precizeaza Pdrintele Ghelasie, la care mintea
este minte, iar ipostasul este chiar sufletul, care este distinct
de minte ca realitate. Vorbim de o distinctie ontologicd intre
suflet si minte pe modelul palamit intre fiint3 si energii. In
acest sens, natura sufletului este fiintiald, iar natura mintii
este enegeticd. Distinctia este fundamentald! Cand se afirma
cad mintea este ochii ipostasului se poate intelege cd ipostasul
nu are o vedere a sa directa ca ipostas in sine. Altfel zis,
ipostasul ar vedea numai prin intermediul mintii. Parintele
Ghelasie sustine cd una este vederea mintii, si alta este
vederea sufletului (-ipostasului). Vorbeste de doua vederi
intreite: o vedere fiintiald si o vedere energeticd.

In sensul acesta isihastul te duce citre o participare ca
vedere care se petrece prin intermediul ochilor care sunt
asociati unei obiectivitdti evidente in cunoasterea, asa cum
este, a realitatii, nu doar vdzute, ci si nevdzute, nu doar
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materiale, ci si energetice si fiintiale. Astfel, cele materiale,
corporale, se vad prin ochii corporali, materiali, cele subtile,
energetice, se vad prin ochiul mintii energetice, iar cele
fiintiale se vad prin ochiul sufletului ca fiintialitate. Vezi
realitdtile in aceste deschideri si participi in toate aceste
ordine de realitate.

Una este sd vezi lumea in obiectivitatea aceasta con-
cretd, materiald, alta este sd vezi lumea in componenta ei
energetica subtild pe care o poti vedea prin ochiul mintii, care
este de naturd energetica. Dar si mintea, in sensul acesta, daca
o consideri intr-o definire a intregului prin parte, are si ea o
structurd triadica. Ca atare, ochiul simtirii sau al afectivitatii
tine tot de o componentad a structurii tri-energetice a mintii.
Cum sufletul este unul, dar intreit, tot asa si interfata
energeticd a mintii este una, dar intreita, fiind o structurd
triadica in corespondenta cu chipul triadic de suflet. Si aici
sunt distinctiile intre fiintialitate si energii structurate in chip
triadic. Dar trebuie ajuns la aceasta trezire a ochilor fiintiali de
suflet, dar si a celor energetici, de minte subtild. O trezire care
de fapt inseamna o directa participare, obiectivd, reald. Obiectiva
in sensul ca vorbeste despre ochi ca simbol al evidentei reali-
tatii ca atare pentru cd realitdtile fiintiale si energetice sunt
pasibile de experientd directd, nemijlocita.

Unii au redus obiectul sau obiectivul doar la tridimen-
sional, la subiectul cartezian. Dar in sensul acesta al vederii-
ochi existd obiectivitate si in fiintialitate si in energii pentru cd
sunt realitdti concrete. Realitatea energetica subtild este o
realitate pentru cine o experiazd. Pentru altii este doar o supo-
zitie, o formuld, un concept. Aceasta este situatia, pentru unii.
Dar, in sens isihast, este o realitate obiectivd care este experia-
bila. Este una de contact, de participare. La fel si realitatea
fiintiala-sufleteasca este una obiectiva. La aceastd realitate se
ajunge mai dificil si se experiazd mai greu, in sens direct,
nemijlocit. Dar aceasta este, cumva, si 0 preocupare si o tintd
a vietii duhovnicesti, ca adancire (si) in taina chipului omului,
care nu se confundd cu taina Chipului lui Dumnezeu.
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Dar, apropo de afirmatia parintelui vatopedin cd ,mintea
este chipul si asemadnarea lui Dumnezeu”, aceasta perspectiva
te poate duce, per a contrario, la reprezentarea ca si Dumnezeu
este tot o Minte. Athonit, chipul si asemdnarea sunt lecturate
in temeiul mintii. In sensul isihast carpatin, ghelasian, se
prezinta o corespondentd, o analogie, personalista intre chipul
omului si Chipul lui Dumnezeu care, dupd modelul palamit,
este Fiinta si Energii-Har. Atunci, analog si in corespondenta,
fiind chip dupd asemdnare, omul este fiintialitate creatd
(sufletul), care este chip triadic fiintial, respectiv energii-corp,
care sunt triada energeticd dupa chipul sufletului. Astfel, omul
intreg este dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, care sunt
lecturate in temei personalist. Ins&, sufletul este corespondent3
de chip de fiintialitate, iar energiile-corp sunt o corespondentd
haricd (-energii necreate), dar in realitate creata.

In sensul acesta personalist, mi se pare mai limpede
viziunea antropologicd carpatind, apropo de chip si asemd-
nare. Mai mult, perspectiva aceasta carpatind, ghelasiana,
integreazd si modelul si structura triadicd, dar si ordinea
fiintiala si energetica in chipul personalismului antropologic.
Astfel, personalismul crestin in lecturd carpatind relevd un
chip fiintial al prezentei, nu doar un personalism al mintii, sau
un personalism ,in orb” care ramane in umbra mintii ca , parte
conducdtoare”. Este o distinctie in orizont personalist care
aduce cu sine si o deschidere cdtre un anumit tip de practicd
specifica.

De fapt, in acest orizont detaliat al structurii antrolopogice,
se intelege si practica isihastd carpatina, in formularea sa
ghelasiana. Gestul iconic de inchinare despre care vorbeste
isihastul trimite la acest act in sine al sufletului care este o
realitate dincolo de realitatea mintii. Si, in sensul acesta, are
cu adevdrat noimd practica gestului iconic pentru ca prin
gestul iconic isihastul incearca sd recupereze si sa evidentieze
actul in sine de ddruire sau de cuvantare-exprimare de sine al
omului, care este un act direct sufletesc, fiintial. Acesta este
modul de a fi al nostru, chiar prin chipul sufletului. Acesta
este specificul locului, unul in care se pune ca ,parte
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conducatoare” sufletul ca realitate fiintiala. Si trebuie subliniat
cd este o realitate fiintiald, nu o simpld impresie simtitd, un
sentiment sau o emotie. Astfel, gestul iconic are rost si in
sensul acesta de lucrare de recuperare, de restaurare, de
regdsire si afirmare de sine. Aici este o componenta specificd a
caracterului carpatin care nu este de neglijat. Ca sa facem o
analogie cu afirmatia pdrintelui athonit, modul nostru de
existenta si de functionare ca persoane nu este mintea, ci
chipul sufletului. Dar, repet si subliniez, sufletul inteles in
acest sens fiintial, nu inteles ca o emotivitate, afectivitate sau
mai stiu eu cum, ca parte mediand in structura tertiara -
spirit, suflet si corp - care este tot o formula de factura antica
pe care o vehiculeaza unii astdzi. Aici este foarte importantd
distinctia de esenta dintre sufletul ca fiintialitate si energii-
corp. Mintea este asociatd aici unei structuri energetice. Ar fi
un ochi-vedere energeticd. Mi se pare clarificator acest chip al
omului centrat pe suflet-persoand, care reiese din aceastd
transpunere ghelasiand, fata de cel in care mintea este dupa
chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, asa cum rezultd din
zicerea pdrintelui vatopedin.

I.M.: A mai spus parintele losif: ,Noi trebuie sd punem
stavilar celor viclene. Si numai mintea poate sa faca aceasta,
pentru cd mintea (..) pldsmuieste inchipuiri, zdmisleste
imagini si lucruri, ca sd izbandeascd in ceea ce socoteste ea cd
este bine. Si aceasta pentru cd am ldsat-o slobodd. Mintea
insd, atunci cand o supraveghem si o stapanim, nu mai face ce
vrea ea, ci ceea ce ii spunem noi. lar dacd face ceea ce ii
spunem noi, aceasta iInseamnd supunere desdvarsitd, inseamna
marturisire desavarsita din partea noastra”.

N.: Gandul te duce la ,cine suntem noi” cei care
stapanim sau care supraveghem mintea? Aceasta inseamna,
sau reiese cumva de aici, cd, totusi, nu ne identificam sau nu
trebuie sd ne identificdm cu mintea, desi, pe de o parte, se
afirmd cd modul nostru de existenta si functionare ca per-
soane este mintea... Dar, pe de altd parte, suntem indrumati sd
supraveghem si sd stdpanim mintea, sd nu o lasdm sloboda, ci
sd o controldam... Se folosesc termenii: supraveghere, stapanire,
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control... Intrebarea este cine este supraveghetorul, cine este
stapanitorul, cine este controlorul mintii? Cdci spune ca ,noi”
trebuie s3 facem aceasta. Care ,noi’? Cine este acest ,noi’?
Inseamna c& noi nu suntem numai mintea sau ci mintea este
altceva decat vartelnita gandurilor si caruselul imaginilor. Din
punctul acesta de vedere, intr-adevar, daca ,noi” facem
aceasta supraveghere, inseamnd cd ,noi” nu suntem mintea.
Altfel pare oarecum contradictorie expunerea.

La zicerea: ,modul nostru de existenta si functionare ca
persoane este mintea...”, Pdrintele Ghelasie ar comenta ca
»pseudo-persoane”, pentru cd persoana este mai mult sau
altceva decat mintea. Sigur, e bine cd sunt prevenit sa nu mad
identific cu mintea. Mistic este corect. Pe de alta parte, nu
trebuie atat sa o controlez si sa o stapanesc, cat sa o integrez.
E o nuanta importantd. Practica mea isihastd, ca specific
carpatin, vizeazd refacerea unitdtii si a integralitdtii mele
participative iconice, fiind desfdsuratd in dinamica deplind a
chipului intru asemanare. Este o practicd isihasta a rugaciunii
orientatd in sensul recuperarii integralitatii si a integrdrii in
acest chip paradigmatic iconic.

Parintele Ghelasie observa cd noi mentalizam lumea, dar
aceasta tine si de o stare cumva de cadere care aratd cd incd nu
suntem restaurati, nu suntem incd recuperati in sensul
chipului nostru adevarat.

Si atunci cine suntem noi? Dacd noi suntem noi (si)
altceva decat mintea, inseamnd cd suntem ipostasul, cel care
este dincolo de minte? Supra-vegherea mintii o faci in afara
unei vederi? Aceastd supra-veghere a vederii mintii o faci cu
supra-vederea a altceva, a ceea ce suntem noi, anume a
ipostasului? Este important acest detaliu, pentru ca, dupa losif
Vatopedinul, trebuie o preocupare pentru a stdpani sau
controla mintea in asa fel incat sd nu fie lasatd sloboda.

Insd, problema nu este atdt cd mintea este sloboda, cat
ca se vrea autonomd, in sensul cd se poate contrapune noud
insine, in sensul chipului nostru profund, sau a noastra ca
intreg. Mintea poate sa facd aceasta si chiar o face; apropo de
structura antropologica ghelasiana, mintea poate deveni un
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ochi exoftalmic care ascunde, orbeste ochiul de suflet. O
vedere a mintii care nu lasd sd se vada, si cu ochii sufletului,
realitdtile de suflet sau duhovnicesti. Si, in sensul acesta,
mintea trebuie nu atat stapanita, cat integrata.

In fond, trebuie restaurat omul, chipul siu participativ
integral. Aici este miza viziunii iconice. Daca spui cd o stapa-
nim, cd o supraveghem, inseamnd cd cineva face acest lucru.
Suntem noi, supra-veghetorii. Inseamnd c& cine-le nostru este
altceva decit mintea. Aceasta sustine si Pdrintele Ghelasie,
intr-un fel. Chestiunea este cd isihastul de la Frdsinei identi-
fica si acel chip de suflet in sine, si chipul triadic de suflet, si
vederile directe de suflet raportate la cele trei parti ale
chipului de suflet: constiinta, memorie si limbaj, fiecare
avand, pe modelul treimic si trinitar, o forma de participare
proprie. Acestea tin de o participare intreitd a sufletului. Ins3,
evident noi avem si o participare mentald, dar avem si o
participare afectiva respectiv o simtire corporala in intalnirile
noastre, nu? Nu trebuie substituite, anulate. A, cd sunt
debalansate, cd sunt uneori rupte si cd functiondm preponde-
rent pe un registru, nu si pe celdlalt, aceasta este o problemad
de dez-agregare a noastrd. O imprastiere, o fragmentare care
poate sd conduca spre rupturi patologice la un moment dat.

De aceea este de recuperat sensul acesta mistic de
refacere a unitdtii si a integritatii noastre, care implicd si o
deschidere a vederilor de suflet. O refacere care inseamnd de
fapt o participare obiectivd pe toate straturile realitatii. Asa
incat la Pdrintele Ghelasie vedem cd sufletul este distinct de
minte, cd este realitatea de fond, cd este chipul omului in sens
fundamental. Dar omul nu este numai suflet, este integra-
litatea suflet si corp.

Noutatea mistagogicd isihastd carpatind este ca corpul
nu este o realitate inertd, ci are aceasta structurd subiacentd a
mintii, a simtirii, a volitivului, cum spune Avva Ghelasie, care
de fapt ii dau si corpului un fel de viu al sau, subtil, o
constientd. Este o viziune isihasta care nu vede corpul doar ca
o structurd organicd sau biochimicd. De aceea sunt impor-
tante aceste detalii pentru cd ele deschid orizontul restaurdrii,
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si ofera accentele practice pe care trebuie sd le pui atunci cand
vizezi aceastd restaurare de sine sau dezvoltare personald care
se petrece deopotriva cu procesul de despdtimire si indumne-
zeire.

I.M.: Spundndu-se cd mintea trebuie supravegheatd si
stapanitd ca sa nu facd ce vrea ea, ci ceea ce-i spunem noi, cat
de la indemdana ne este aceasta incercare de stapanire a mintii
prin efort de vointa?

N.: Nu stiu ce sd zic, vizavi de vointd, de efort. Ches-
tiunea este si de viziune, de orientare. La Pdrintele Ghelasie
nu se pune problema neapdrat sa stapanesti, neapdarat sa con-
trolezi, cdt sa refaci, sd integrezi, sd revii la o unitate parti-
cipativd. Isihastul de la Frasinei spunea cd orice gand trebuie
sd iasa dintr-un cuvant de suflet. Aici trebuie ajuns: la mintea
care sd exprime si pe cele ale sufletului. Mintea nu se exprima
pe sine si nu exprimd numai ce i se ndzare, ci se exprima in
acest chip integrativ, participativ. Astfel, nu trebuie sd punem
problema unei vointe de stapanire, ci a unui sens de refacere.
Este vorba despre o restaurare, de o tamaduire. Sufletul are
capacitatea integrativd. Sigur, 1n sens iconic, adica in relatie cu
Dumnezeu realizam restaurarea noastrd. Se subintelege cd
vorbim in acest sens. Dar aici punem accentele antropologice
in prim-plan, ca sa se inteleagd comparativ structura antro-
pologica si, prin ea, sd observam o diferentiere chiar ca viziune
duhovniceascd, care este interesantd, mai ales ca este vorba
despre doi parinti contemporani.

Din perspectiva carpatind, chipul de suflet are capa-
citatea de reintegrare a mintii. Redeschiderea ochilor de suflet
reface si vederea mintii, inscriind-o intr-un chip unitar al
omului. Aceasta se petrece si in timp. Este un parcurs practic,
experiential. Implicd o transformare. De aceea efortul nu este
orientat in zona volitiva practicd, cea de a stdpdni, de a
supraveghea mintea. Astfel, practica ramane, se invarte tot in
jurul mintii. Se contrabalanseaza practica din aceasta zona a
sufletului in zona mintii. In specificul carpatin, se muti
accentul practic in ordinea sufletului. Este o capacitare direct
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sufleteascd, si, usor, usor corporalul, energeticul si mintea
incep sa se integreze in si prin chipul de suflet, activat ca act
de inchinare sau ca gest in care sunt cuprinse toate compo-
nentele structurii antropologice.

De fapt, noi, ce urmdrim, practic? Sa stapanim sau sd
supraveghem mintea? Sau, de fapt, trebuie sa o integram
intr-un chip deplin al ddruirii? Mintea este slobodd, dar vizavi
de ce? Vizavi de noi insine? Nu trebuie stapanitd, ci integrata,
pentru ca si mintea si corpul tin de noi, suntem tot noi, ca
structurd. Este o nuantd aici si ca atitudine interioard.

Asadar, pot sd merg pe o varianta de supraveghere, de
stapanire, de control, de dominare, pentru ca mintea sd nu-si
iasa din albie, sd nu-si dea in petec. Dar, ca specific carpatin,
urmadresc re-trezirea, re-capacitarea chipului de suflet, pentru
ca sufletul este suportul sau supra-vederea care poate sd
calibreze vederea ochiului mintii, ficind-o sd-si iasa din
inchipuiri, din pdreri, din viclenii.

Pe de alta parte, era o vorba: Mintea fdrd inimd e viclenie.
Adica, mintea insdsi devine viclenie cand e autonomd, cand se
dez-integreazda, cand nu merge dimpreund cu afectivitatea
sau cu inima. Dar aici, in sensul chipului de suflet, vorbim
de capacitdti de suflet mai profunde decat afectivitatea-
emotivitatea.

Vizavi de natura sufletului, Avva Ghelasie subliniaza ca
este una fiintiald. Iar fiintialitatea se vede ca atare, deci ca
fiintialitate, pentru cine o experiaza. Fiintialitatea se vede ca
fiintialitate, la fel cum materia se vede ca materie, energia ca
energie. Fiintialitatea este distinctd de orice fel de energie.
Exact asa cum se distinge, pentru cine are experienta, corpo-
ralitatea concretd-grosiera de cea subtild-energeticd, cu atat
mai mult se distinge energeticul de fiintialitate, pentru cine
are experienta-vederea respectiva. Altfel, fiintialitatea raimane
mai mult un concept. Dar aici este si diferenta de abordare,
practicd si experientiald, in care vizezi re-trezirea sufletului,
cauti re-deschiderea ochilor de suflet. Acesti ochi de suflet
trebuie si stribati si si centreze si vederea mintii. Insi, nu
numai a mintii, ci a intregii structuri, cdci vorbeste despre sase
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ochi isihastul de la Frasinei. De fapt, unitar vorbind, sunt trei
ochi, cdci ceilalti sunt in corespondenta.

Ei, aici este o diferentiere de specific intre caracterul
athonit si cel carpatin. Aici sunt si consecintele de abordare
ale practicii duhovnicesti, ce porneste de la aceasta viziune
care pune accentul pe chipul sufletului, recunoscut, afirmat ca
fondul nostru participativ, personalist. Astfel orientati, si
mintea, usor-usor, incepe si-si recunoasca locul. Incepe si-si
iasa din pareri, din inchipuiri si din participari viclene,
regdsindu-si de fapt unitatea. Deci nu atdt controlul mintii,
cat integrarea ei printr-o restaurare iconicd a chipului omului
integral. Nu atdt controlul, stdpdnirea si dominarea, cat
reintegrarea ei intr-un chip unitar, participativ, care ne
deschide in intdlnirea cu Dumnezeu si cu ceilalti. Este o
diferentiere aici, dar care se intelege mai clar daca se vede
aceasta structura antropologica.

»,Mintea nu mai face ce vrea, ci ceea ce i spunem noi”,
sustinea cuviosul pdrinte vatopedin. Cum ii spunem noi? Cine
suntem noi? Pentru Parintele Ghelasie, acel noi, acel
eu-constiintd este un chip triadic fiintial al sufletului, care este
dincolo de minte. Si, pentru ca este chip triadic, sufletul are si
capacitate participativa si o vorbire in sine, care este de naturd
fiintiala. lar vorbirea fiintiald este altceva decat vorbirea
gandurilor.

I.M.: In Curente spirituale in Ortodoxie scriati: JIn
ytraditia isihastd romédneascd’(...) nu ,lupta impotriva ganduri-
lor, patimilor, demonilor” este scopul, ci, mai degrabd, biruinta
indirectd asupra lor ca o consecinta a restaurdrii si a indumne-
zeirii omului, a iconizdrii chipului omului prin invelirea/
umplerea in/prin chipul hristic”.

N.: Ceea ce am spus anterior, nu? Preocuparea mea nu
este sd stapdnesc mintea, ci sd-mi refac propriul chip in
asemdnare hristicd. Iar in chipul omului, in viziunea antro-
pologiei iconice, mintea are un rol secundar fatd de suflet. De
aceea trebuie sd trezesc constiinta sufletului care sa preia
fraiele mintii. Fatd de ,tine mintea in iad si nu dezndddjdui”,
in sensul acesta carpatin trebuie sd ,faci un coltisor de rai in
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iad”, traind bucuria mantuirii cu constiinta ca in Hristos deja e
castigata mantuirea. Si atunci sarbatoresti, celebrezi aceastd
mantuire ca fiind deja castigatd si deja data. Trebuie doar sa o
asumi constient, si o asimilezi cit mai deplin. In sensul
acesta, ai constiinta ca biruinta asupra rdaului, in Hristos este
realizatd deja. Si atunci tinta sau centrarea mea este una
iconicd-hristica in sensul asimildrii biruintei Sale asupra
raului. Este o nuantd. Acea asimilare a biruintei hristice imi da
mie depdsirea si asupra rdului din afard si asupra rdului din
mine.

De fapt, in viziune carpating, reusesti sa introduci un
coltisor de rai in tine, asimildand acest chip hristic in care
biruinta asupra raului este realizatd. Problema noastra este ca
nu asimilim aceasta biruinta. Altfel zis, Invierea hristici nu
este suficient de activa si de lucrdtoare in noi. Dacd ar fi asa,
raul nu ar avea ce sd facd, cu toata pompa si lucrarea lui. El
prinde teren tocmai in absenta acestei prezente invietoare
hristice in noi. In acest sens, raportarea mea, ca specific
carpatin, nu e atat una de lupta, cat de recuperare a pdcii. Dar
o pace deja realizatd hristic, pentru ca intru Hristos toate sunt
impdcate. Si atunci eu trebuie sd caut acel chip al isihiei,
chipul iconic al pdcii hristice, al linistii hristice. Acea intdlnire
imi dd si depdsirea rdului, dar imi da si bucuria, linistea
invierii 1n acelasi timp. Este o alta atitudine. Nu este in prim-
plan actiunea mea directd si de luptd, dar nici celelalte
elemente: de stdpanire, de dominare, de control al mintii, in
care se merge mult si pe o mentalizare...

In traditia carpatind, Avva Ghelasie propune practic o
transcendere a mintii. Mi se pare cu atdt mai actuald aceastd
abordare ghelasiana si carpatind, pentru ca prea mult se face
caz de forta mintii, de puterea gandului si asa mai departe, de
acest razboi parapsihologic. Dar, daca mintea este subsidiard
sufletului, ne asezam intr-o alta ordine a realitatii, de la
inceput. Parapsihologismul rdamdane in afard. Noi trebuie sa
mergem in alta ordine a realitatii, prin chipul sufletului,
asimildnd icoana hristica. Si ea ne dd, ca vesmant-arhechip, un
fel de efect de ecranare fatda de lucrarea raului. Si efectul
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despatimitor se realizeaza tot printr-o imbrdcare de haind
hristica. Nu este realizatd numai prin efortul meu personal, ci
prin relationare inter-personald, prin iconizare. Este altceva,
fiindca tot ai pomenit, de stapanirea mintii prin efort de
vointa. Nu se pune problema sd o stdpdnesti, ci sd o integrezi.
S-ar putea, practic-experiential, ca pe mdsurd ce tot mai mult
incerci sa o stdpdnesti, sa intri in contradictie chiar cu tine
insuti. Apoi, incercand sd stdpanesti sau sa domini poti sa uiti
de reasezarea in sensul restaurdrii. In plus, astizi, sunt si
limite de vointd, si multa neputintd, la multi. De aceea trebuie
cautat mai degrabd, ca specific carpatin, acest supra-volitiv al
chipului de suflet care are o inscriere silentioasa pe un traseu
de restaurare iconica a omului in care se reintegreaza la un
moment dat si mintea, care se intoarce... acasd... si in firea ei...
Nu mai este autonoma, rebels...

I.M.: In acelasi volum consemnati: ,Pentru parintele
Ghelasie nu mintea este de fapt chipul exprimdrii noastre, ci
»Chipul Tainic de Fiu este adevaratul Chip al Exprimarii. ,Din
si prin” Chipul de Fiu apoi noi avem minte si exprimadrile sale.
Nu prin minte ajungem la Chipul de Fiu, ci prin Chipul de Fiu
ajungem la chipurile mintii sandtoase.”

N.: Este o altd ordine, una centrata arhechipal pe taina
chipului de fiu, care este chipul hristic: Fiu al lui Dumnezeu si
fiu al omului. Recuperarea chipului de fiu arhechipal face
posibild aceastd regenerare a chipului omului, si, subsecvent,
si aceastd Insdndtosire a mintii, care este o componentd a
chipului omului. Ceea ce inseamnd si o revenire a mintii in
matca datelor sale reale. Adica nu mai bate cadmpii, in mod
solitar, ci d3 marturie iconicad.

Chipul de fiu este arhechipal. Chipul de fiu il aduce
Hristos. Este un model paradigmatic. In sensul acesta, hristic-
arhechipal, nu mintea este modul nostru de a fi, apropo de
rolul sdu in modelul athonit, ci chipul de fiu. Acesta este
arhechipul adus de Hristos: chipul de fiu. Iar acesta este un
chip iconic integrativ care nu se reduce doar la o componenta,
de pildd a mintii. Chipul de fiu este un chip al integralitatii
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participdrii filiative. Este un chip paradigmatic. Adica, un
model arhechipal vesnic. Acesta este chipul - modelul vesnic,
de fapt - care trebuie recuperat ca un chip al exprimdrii
noastre.

Fondul carpatin despre care vorbeste Pdrintele Ghelasie
este legat de un chip al exprimadrii. Pentru ca isihastul de la
Frdsinei nu porneste de la cddere ca atare, ci de la sensul de
ridicare. Se orienteazd dinspre arhechipuri. Te cheama sd vezi
care sunt modelele de la care te-ai departat. In raport de
acestea te refaci. Este o refacere iconicd. Unii merg de jos in
sus, pornind de la cadere. Am cdzut si din cadere incerc sa ma
departez de tiparele caderii. Dar isihastul de la Frdsinei indica
modelul restaurdrii, modelul Indumnezeirii. Prin modelul
hristic ai icoana-modelul chipului de fiu. Acela este modelul
tau de refacere ca om. Chiar cdderea o intelegi mai bine, daca
o vezi in raport de modelul din care ai cdzut, de care te-ai
departat si separat. La acest model arhechipal te raportezi si in
raport de el iti recastigi chipul propriu-zis, care, de fapt, este
chipul tdu de a fi ca exprimare in chip iconic filiativ. Are
intr-adevar noimd in ceea ce spune, dar si un temei profund
teologic care, ca viziune, are inraurire asupra practicii. Chipul
de fiu este si un chip integrativ, nu este doar unul al mintii, al
intelesurilor.

De aceea este importantd distinctia ghelasiana in cheie
personalista care nu indicd mintea drept modul nostru de
existentd sau de functionare. Nu mintea este chipul exprimdrii
noastre, ci chipul tainic de fiu care ne descopera taina noastra
ca persoane. Mintea poate avea si conotatie impersonala.
Poate ,lucra” o depersonalizare. Ca sd recuperezi chipul tainic
de fiu trebuie sd ai aceastd fraternitate cu Hristos. Trebuie sd
ai aceastd asemdnare de chip de fiu cu El. Aceasta inseamnad sd
ai intdlnire-cuminecare inter-personald cu Hristos. Si din
aceasta intdlnire iti recuperezi chipul de exprimare care este
chipul tau de a fi intr-un chip filiativ. Acest chip filiativ, ma
repet, este un temei integrativ si integral participativ. Chipul
filiativ arhechipal reface iconic si mintea printr-o integrare
personalista.
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I.M.: Parintele Ghelasie scria: ,Anticii fac o confuzie
intre Minte si EU, intre iluzia Mintii si relativul Eului. EUL
niciodatd nu Gdandeste, dar el ,evalueaza” cele gandite. A
confunda evaluarea relativelor gandite cu insusi Eul este o
mare greseald. EUL este PERMANENTA ce identifica relativele
si nu le admite ca realitdti in sine. Cand EUL se confundd cu
relativele Mintii, atunci apare o distrugere de EU si un fals
,egou mental”, ca ,dublul patologic”, produsul pdcatului.
Anticii confunda EUL cu ,egoul”.”

N.: S& ne amintim de observatia ficutda de Iosif
Vatopedinul, apropo de noi cei care (ne) controldm sau care
(ne) supraveghem mintea. Problema ridicatd de Parintele
Ghelasie ca isihast carpatin vizeazd mistica anticd, reiteratd
astazi, dar tributard unor confuzii. Ne previne sa nu reducem
si sd nu confunddam eul ca permanenta - ce, in sens ghelasian,
este chipul direct de suflet - cu relativele acestea ale mintii si
cu propriile evaluari de minte. Adica, fondul misticii nu este
doar sd ai evaludri bune de minte prin minte, ci sd recuperezi
si eul acela ca permanentd. De aceea spune sd nu confunzi
structural eul permanent cu relativele mintii, cat ar fi poate si
bune multe dintre ele. E o problemd misticd de identificare de
sine, de recunoastere a cine esti tu. In transpunerea parintelui
vatopedin se pune accent pe practica supravegherii, contro-
lului si al stapanirii mintii.

Insd, chestiunea de fond este cea a ne-identificirii cu
aceste relative. Deci, nu atdt cea a stdpanirii, cit cea a
evidentierii acelui eu-constiinta, care este dincolo de minte.
Un eu care este altceva decat aceastd structurd dinamicd de
relative, intrucit este insdsi permanentul. Si aici suntem in
ordinea antropologica, prin acest permanent al omului, pe
care unii il confundd cu Divinul, in misticile metafizice. Nu
este cazul, in sens crestin isihast. Dar distinctia in ordine
antropologicd, identificarea eului permanent in chipul omului
este fundamentald. Trebuie facutd!

In sensul acesta vedeti cum isihastul de la Frisinei aduce
o ldmurire antropologica vizavi de misticii antici, dar si fata de
cei contemporani, care resuscita astfel de mistici, care, situdnd
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eul in relativ, confundad eul cu egoul. Si de aici rezultd un
pseudo-personalism care ii duce pe cei din spiritualitatea
budista la anihilarea eului, la suprapunerea eului cu egoul.
Crestinismul nu vorbeste despre eu sau despre persoand in
sensul acesta egotic sau ca relativ, ci in sensul de permanent
in sine, de persoana care este dincolo de relativele acestea ca
agregate subtile ale mintii. Mistica trebuie sd rezolve si o
problemd de identificare. Mistica presupune, implicd un
discernamant nu doar al gandurilor, ci si al realitdtilor.

Si aici Parintele Ghelasie aduce in atentie, in specificul
carpatin, aceasta perspectiva personalistd a omului chip iconic.
Astfel, problema nu este una a supravegherii mintii — si o
practicd in care totul este invartire in jurul mintii -, ci tocmai
distinctia, identificarea naturii acelui noi despre care cuviosul
vatopedin spunea: ,noi trebuie sda supraveghem”. Distinctia
ghelasiana tinteste natura acelui noi. Cautad identificarea eului
real, de fapt. Se refera la noi in sensul de eu, normal, dar ca
permanent, ca fiintialitate, nu ca energie subtild, ca relativ. Pe
acest eu permanent trebuie sd-l redescopar. Pe acesta nu
trebuie sa-1 amestec cu aceste relative ale mintii.

Aceste relative, de minte sd le spunem (ganduri, emotii,
perceptii), trebuie si se decanteze de bund seamd de cele
adaugate prin cadere/caderi. Dar, totodata, aceste relative
trebuie sa se reintegreze intr-un chip unitar al permanentei
omului. Astfel, nu fac practic nici o disjungere, nici o rupturd
launtricd. Nu institui un raport intrinsec de control, de
stapanire, de supraveghere. Pentru cd fondul misticii este (si)
unul de refacere, de tdimdduire, de reintegrare a mea ca om
intr-un chip integral al asemanérii. In componenta acestui chip
al omului este nu doar un eu relativ (energetic), ci si un eu
permanent (fiintial). Acest eu este in chipul sufletului fiintial,
cel despre care vorbeste Parintele Ghelasie in isihasmul
carpatin. Sufletul este o realitate in sine. Aici este chemarea
misticd isihastd carpatina catre aceste suflet fiintial ca perma-
nenta constiintd-eu, memorie si limbaj. Acesta este fondul
nostru, chipul de a fi. Acesta este modul fundamental de
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participare si de reintegrare. Numai cd integrarea noastra
participativd nu se face autonom, ci in sens iconic, adicd
imbrdacandu-ne in acel arhechip paradigmatic. Nu facem o
integrare numai prin noi insine. Dar distinctia (si) in ordine
antropologicd a permanetului uman este una prioritard. Ins3,
in sens isihast, chiar si relativul trebuie permanentizat. Si mai
mult, trebuie transfigurat, indumnezeit, invesnicit.

Parintele Ghelasie insistd practic pe aceastd viziune a
eului ca permanentad in chipul omului. Permanenta este legatd
de fiintialitatea ca naturd fundamentald a acestui chip, pe care
il vede si-ntr-o structura triadicd, cdci de aceea vorbea despre
trei ochi ai sufletului. Prin acea supravedere a ochiului de
suflet ajunge sa se calibreze ochiul mintii. Lentila de contact a
ochiului sufletului ar fi mintea, de fapt. Sufletul face sd vedem
si realitatea fiintiala asa cum este. Si ca sd vezi realitatea
integrald, asa cum este, trebuie sd o vezi in distinctiile
ordinelor de realitate, in neamestecul si in nedespartirea lor.
Este o vedere si a vazutului si a nevdzutului. Exista si nevdzut
care este dincolo de vedere. Dar nevazutul acesta poate fi
vdazut si energetic si fiintial. Adica pot sa md duc prin
termenul nevazut cdtre doud ordini de realitate creata. Cand
vorbesc doar despre vdzut si nevdzut pot sa cred ca nevazutul
este doar al ochiului mintii? Nu este asa. Nevazutul este si al
ochiului sufletului. Exista un nevazut al mintii si un nevazut al
sufletului. Asta dacd aborddm chestiunea in termenii vederii.
Dumnezeu este nevdzut, iar nevazutul S3u este dincolo de
acest nevazut al mintii ca energie respectiv al sufletului ca
fiintialitate.

Avva Ghelasie, ca viziune isihasta carpatind, sustine cd si
sufletul, fiind subzistenta de sine ipostatica a fiintei create,
trebuie sa aibd o vedere directa de ipostas, nu doar o vedere
mijlocita de si prin ochiul mintii. Perspectiva carpatind cautd
si restaurarea de sine, dar si aceasta integrare participativa in
chipul euharistic al comuniunii. Daca in ce spunea cuviosul
parinte vatopedin observdm cd se propune un control, o
stapanire, o supraveghere a mintii, ca sd nu batd campii,
operatd de cdtre noi/eu, la isihastul carpatin remarcam
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accentul pus tocmai pe descoperirea si evidentierea eului
permanent al sufletului. Acest eu are viul sdu propriu. Rostul
sufletului, in definitiv, nu este sa supravegheze mintea. Este
chipul nostru de a fi, in care trebuie sa recuperdm si mintea, si
simtirea, si corporalitatea. Deci nu stau la pandd, eu in mine
insumi, ci caut sa-mi recuperez chipul de a fi eu insumi,
chipul meu autentic, profund. Acesta este un chip permanent
in sine ca suport al integralitatii mele. Nu sunt partas la acest
permanent, nu ,am parte” de acel noi numai cu rol de
supraveghetor ,in vie”. Acel permanent al sufletului este chiar
chipul meu de a fi. Iar chipul meu de a fi, paradigmatic, este
unul filiativ. Este un chip de a fi comuniant. Este un chip al
omeniei, al deschiderii si al participarii, al asumarii realitatii.
Un chip al integralitdtii care, din pricina cdderii, este rupt,
disociat, fragmentat.

In sensul refacerii unititii de sine si al integralitatii
participative, Parintele Ghelasie insistd pe descoperirea
chipului permanent al eului, care este chipul persoanei in
sine. Un eu ca un chip viu de a fi, nu un eu care supravegheaza
si controleazd, nici mdcar mintea. Aceasta nu inseamnd cd nu
se produce ca efect si aceasta strunire si asezare, o odihnire a
mintii. Dar una este sd fie o consecinta ce decurge de la sine,
cu accent pus pe chipul propriu-zis de vietuire sufleteasca,
fiintiala, sau a acelui eu-constiintd ca permanent fiintial, si
alta este sa fie un eu cu o preocupare de tip ,fratele cel mare”,
un ,big bradar”...

I.M.: Evoc cateva versuri dintr-un poem al Parintelui
Ghelasie:

»DOAMNE, CHIPUL Tdu

Este DINCOLO de vedere,

Dar putem si noi, Creatia,

S& PRIMIM CUVANTUL Tau

Ce este invesmantat in HAR,

Prin care putem VEDEA IPOSTASUL,
VEDEREA FIINTIALA la FATA”.
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N.: Da, este un text care ne vorbeste despre o vedere
fiintiala a ipostasului, ipostasul fiind starea de sine a fiintei.
Adicd, natura ipostasului este fiintiald. Aceasta era intrebarea:
ipostasul se vede si direct, nu numai indirect printr-o
interfata? Ipostasul insusi e o fatd care vede ,fata catre fatd”
un alt ipostas? Parintele Ghelasie insistd pe aceasta vedere
fiintiald care este dincolo de vederea mintii, ca vedere energe-
ticd. Chiar in ordine antropologicd existd posibilitatea acestei
vederi ipostatice. Insd, aici este vorba despre Dumnezeu,
despre vederea lui Dumnezeu si vederea noastrd de catre
Dumnezeu. Dar si vederea lui Dumnezeu de catre noi trebuie
sa fie tot o vedere ipostaticd, dacd identificam si recunoastem
ce este ipostasul ca realitate. Nu este, deci, doar o vedere a
mintii. Ca sd nu mai spun cd, mai mult decat accentul pus pe
vederea ipostatica este o vedere iconicd-euharistica.

Parintele Ghelasie pune problema unei vederi iconice si a
unui iconic euharistic, in care vederile sunt distincte si
integrate exact cum ai citat din Medicina Isihastd. Este acea
intreita vedere sau insesitd, dacd luam in calcul, pe linga
chipul triadic al fiintialitatii sufletului, si ochii mintii, si ai
simtirii, si ai corpului. Astfel, participarea este reala si obiec-
tiva pe toate aceste planuri... sau, mai bine zis, pe ordine de
realitate, cdci termenul ,planuri” poate fi inteles, interpretat
de cdtre unii, in sensul subtil-ocult prin care putem sd
ajungem 1in altd directie... oculta...

Dar sensul mistic experiential ar fi cel al recuperdrii
vederii ipostatice, directe, nu doar intermediata de vederea
prin acest ochi al mintii. Din perspectiva aceasta mi se pare
mai addncd, mai clara - ca structurd antropologicd partici-
pativa si chiar ca model arhetipal teologic - viziunea isihastd
ghelasiana. Aici este vederea ,fata catre fata” ipostatica,
recunoscand fata noastra adevaratd ca fiind cea a sufletului, si
nu de fatd in sensul de corporalitate. Aceastd fatd este
fiintiala, si trebuie sa ajungem sa o vedem ca atare, ca vedere
intr-o ordine fiintiald a realitatii fata cdtre fatd... ipostasul
fiind fata fiintiald.
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Astfel, vederea ipostasului este o vedere fatd cdtre fatd in
sensul fiintialitatii care nu se confundd cu vederea ,fatd catre
fata” in sensul coporalitdtii. Vederea ipostasului nu se
confundd nici cu vederea fata cdtre fata in sensul acesta al
mintii si al experientelor subtile, energetice, care si aceasta
este o ordine de participare. Dar de fapt trebuie sd ajungem la
participare intr-o integralizare. Cdderea a adus si aceastd
rupturd, aceastd dez-integrare a chipului omului. A adus o
rupturd de Dumnezeu, dar si o ruptura in noi insine.

De aceea are noima ceea ce spune Pdrintele Ghelasie,
anume cd noi trebuie sa ne agezam, chiar ca mistica isihasta,
intr-o dubla miscare misticd. Atdt o miscare de refacere, de
restaurare, dar si una de participare ca integralitate in
comuniunea noastrd cu Dumnezeu in trupul hristic, care este
trupul mistic, care este Biserica. Si atunci vederea mintii nu
este totuna cu vederea ipostasului. Este o vedere a ipostasului
direct, ca ipostas. Sigur cd se poate intelege ca mintea poate sd
fie chiar chipul ipostasului la un moment dat, dar din context,
apropo de losif Vatopedinul, reiese ca este o clara diferenta.
Dar accentul pus pe trairea noastrd ca persoand, ca existentd
cum spune la inceput, nu se referd la trairea prin minte, in
principal, ci, fundamental, prin ipostas. Iar ipostasul este
dincolo de minte. Ca personalitate trebuie sa recuperam, insd,
acest chip integral de participare in care este cuprinsd si
corporalitatea si mintea. Toate componentele umane sunt
chemate pentru a fi implicate in aceastd comuniune de chip
euharistic in trupul mistic al Bisericii. Inseamnd in principal o
vedere a ipostasului ca ipostas. Este o comuniune care nu este
doar mediatd de minte. Este o distinctie pe care Parintele
Ghelasie o face si care mi se pare importantd, si cu un sens
apologetic, mai ales in ziua de astazi cand se face foarte mult
caz de minte. Duhovnicia nu o mai lucram doar prin minte, in
sensul acesta carpatin. Transferam duhovnicia in chipul
sufletului care implicd un alt tip de asezare, de participare, de
angajare. Este alt model formativ. Poate si din ce se spune
isihastul carpatin se intelege. Cine vrea sd inteleaga intelege,
daca vede aceste diferente de model antropologic.
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I.M.: [atd un alt extras din inregistrarea cu parintele
losif: ,De la minte incep relele. Mintea nu a fost la locul ei la
protoparintii nostrii Adam si Eva. Diavolul le-a spus minciuni,
iar ei nu au facut ascultare. (...) Dumnezeu Tnsu$i a aratat
ascultare si dependentd, a ardtat cd fard acestea nu se poate. Si
intreaga creatie in aceasta isi are fiinta”.

Ascultarea si dependenta sunt un fel de fundament al
intregii creatii?

N: Tocmai ce am vorbit cd la Pdrintele Ghelasie chipul
de fiu este fundamentul. Si aceasta este taina revelatiei hristice
care ne descoperd cd fundamentul creatiei este Cuvantul ,prin
care toate s-au facut”, Care este si Fiul. lar Fiul ni-L descopera
pe Tatdl. Pdrintele Ghelasie afirmda la un moment dat:
»Duhovnicul este chipul fiului in asemanarea Tatdlui”. Mi se
pare semnificativ. Duhovnicul insusi trebuie sa-si recupereze
chipul de fiu. Dar un chip de fiu care ramane in asemanarea
Tatdlui. Un fiu care a asimilat chipul Tatdlui. Si atunci si
asemdnarea Tatdlui este o pecete de asemdnare, de intdrire
filiativa. Chipul fundamental nu l-as defini, asadar, prin ascul-
tare si dependenta.

Apropo de ascultare, dependenta si supunere,
J. Welwood, psihoterapeutul de formare budistd, vorbind de
autoritate spirituala, autenticd sau falsa, aduce in atentie
vizavi de angajamentul ucenicului fatd de maestru si de
invatatura sa, distinctia dintre cedarea constientd, care
deschide, si supunerea fara ratiune, care este o fuga de
libertate.

Pentru psihoterapeut, cedarea nu e oarba, ci o discri-
minare reala si o capacitate de a recunoaste necesitatea unei
deschideri complete. Cedarea inseamnd sd te prezinti cu
onestitate totala, complet neacoperit, fard sd incerci sa ascunzi
ceva sau sa mentii o fatadd. Cedarea, sustine Welwood, nu
este o Incercare docild de a fi ,bun”, ,devotat”, ,ascultdtor”,
pentru a te valoriza, ci o oportunitate de a-ti scoate masca,
dezvaluindu-te asa cum esti, cu esecurile tale egocentrice, dar
si cu punctele tale forte. In consecintd, cedarea autentici ne
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deschide cadtre ceilalti, nu ne lasa pradd abordarilor inguste, fie
strict individuale, fie aglutinate intr-un grup exclusivist de tip
sectar.

Pe de alta parte, supunerea ar fi o predare a ta unei
persoane pe care o idealizezi in speranta de a obtine ceva in
schimb. De pildd, cauti aprobarea acesteia ca sd ai o pdrere
buna despre tine. Dar cu cat cineva depinde mai mult de altul
pentru validare, cu atat mai mult, observd Welwood, are sanse
sd actioneze in moduri care ii compromit integritatea. Ins&, cu
cat integritatea cuiva este mai compromisd, cu atat are mai
putind incredere in sine, ceea ce sporeste dependenta,
supunerea. Supunerea poate deveni astfel marca unui cerc
constrictor, vicios, nu doar individual, ci si inter-individual,
participand la crearea si intretinerea unui sistem de relatii
bolndvicioase.

Ca atare, psihoterapeutul american indeamnd sa se
distingd intre supunere ca retragere regresivd din maturitate, si
cedare constientd, ca pas progresiv dincolo de egocentrism.
Indeamnd si facem, asadar, distinctia intre predarea din
cedare, care aduce spor, si predarea din supunere, care pro-
voaca imputinare, pierdere. Proba focului, spune Welwood,
nu este cat de bine ucenicii 1i fac pe plac maestrului,
ascultandu-l, ci cit de complet si responsabil se confruntd si
raspund la provocdrile vietii, devenind mai sensibili, mai
deschisi, mai transparenti.

Revenind in spatiul crestin, Pdrintele Ghelasie insista,
practic-formativ, pe asimilarea modelelor arhechipale. Revine
la arhechipuri pentru a descoperi o viziune asupra practicii,
centratd arhechipal. Deci, nu ascultarea si dependenta, cit
chipul de Cuvant si chipul de filiatie sunt arhechipuri ale
creatiei. Aceste arhechipuri sunt evidenta, orientarea... Avva
Ghelasie configureaza modelul formativ arhechipal, nu merge
prin raportare la cadere. Foarte importanta abordarea. Noi nu
ne raportdam la ,cdderea adamica” ca sd cunoastem de ce a
cizut omul. Noi acum, triind dupi Intrupare si Inviere,
trebuie sd ne raportam la faptul cd Hristos ne-a ardtat cine
este omul.
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In Hristos noi avem Omul-Icoana care ni se descoperd
ca ceea ce ar trebui sd fim. Acesta este arhechipul iconic.
Eu nu m3d intorc acum la ,cdderea adamicd” ca sd vad cd n-a
ascultat de poruncd Adam si cd intreaga creatie era
dependentd. Ca sd nu spun ca termenul dependenta sund si un
pic asa... cumva, nedemn. Mie, cel putin, nu-mi sund prea
bine. Nu stiu care a fost termenul folosit in greacd si tradus
apoi in romani prin dependentd. Insi, formula aceasta cu
dependenta, md trimite, cumva, la adictie. Mie nu-mi sund
prea spiritual. Ca sd nu zic cd in pilda ,Fiului risipitor”, vedem
ca s-a dat liber: ,La roscove, tovarasi!” Pana la urmd... n-a zis
Dumnezeu (-Tatdl): ,Stai aici ! Eu te-am facut si eu te tin in
curte. Nu mai iesi de aici! Esti fiul meu si gata! E ordine de
dependenta si de ascultare, tatd!” Parca se uitd aspectul acesta.
Uitdm cd o intreaga istorie a lumii a devenit o imensa
nebunie, care se perpetueaza inca si astdzi. Aceasta nebunie
survine pe fondul acesta al plecdrii de Acasa. Creatia a vrut sa
fie... ,de sine”... A renuntat la indumnezeire pentru o pseudo-
indumnezeire, pentru auto-divinizare.

Sigur cd sunt consecinte. Dar ideea e una de fond...
Poate de multe ori se pierde din vedere, privitor la Scripturd,
faptul ca perspectiva asupra facerii, asupra crearii si a caderii
lui Adam, ne parvine prin Moise. Uitdm cd viziunea lui Moise
este totusi sub incidenta chipului omului nerestaurat, al
vederii spatelui lui Dumnezeu, al ne-descoperirii inca a lui
Dumnezeu la Fatd. De aceea trebuie o orientare in lumind
hristicd pentru intelegerea si interpretarea cdderii adamice
reflectate in Geneza.

Ceea ce face Parintele Ghelasie, ceea ce prezintd ca
viziune carpatind, survine dintr-o autenticd centrare hristicad.
Este o abordare de un ,hristologic” aproape ,excesiv’. Perma-
nent revine la acest chip iconic hristic. Prin urmare, nu
trebuie sd reiau tematic ascultarea/neascultarea, porunca,
legea, ca sd pot sad inteleg omul in chipul sau de Rai. Daca
vreau sd inteleg ce este cu chipul omului, trebuie si-I inteleg
in aritarea iconicd hristici dati de Intrupare. Si care este
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modelul hristic? Este modelul iconic-filiativ si de Cuvant.
Adicd, nu atat ascultarea, cat cuvantarea-exprimarea. Nu atat
dependenta, cat inrudirea filiativa, ca asemdnare sau ca iconic,
este miezul tintit din perspectivd formativa ghelasiana. Esenta
aceasta filiativa, iconica si de limbaj este paradigmatica. Dupa
ea md orientez, ca sd-mi regdsesc chipul arhechipal. Cdci,
altfel, ca tipar formativ, ne orientam pe faptul ca omul a fost
creat si a cazut cd ,nu a facut ascultare”. Atunci, pentru a se
ridica din cddere, omul trebuie sa se supund, trebuie sd
asculte.

Dar de fapt si in Hristos... vedem un chip de ascultare.
Hristos s-a facut ascultator, dar a ascultat ca Fiu de Tatdl. El
nu a fdcut ascultare inainte de a fi Fiu. El S-a intrupat ca Fiu al
Tatalui, descoperindu-ne ascultarea filiativa. Ascultarea Sa a
fost in trena filiatiei si a paternitatii. Acum noi ne aflam
cumva in tiparul din si prin care unii incearca sa recupereze
filiatia prin ascultare. Dar filiatia este si un chip in sine
arhechipal. Altfel zis, trebuie sd renasti filiativ si atunci (si)
ascultarea este fireasca, ca de la sine aproape. Sunt doud
unghiuri de vedere, in fond.

Apoi, din perspectiva carpatind ghelasiana, sunt impor-
tante arhetipurile de exprimare. Adicd, inainte de a asculta,
trebuie sa-mi recuperez chipul de exprimare, caci este un chip
arhechipal acesta al exprimarii-cuvantdrii de sine. Nu pentru
ca vreau eu sd md exprim, ma exprim, ci pentru ca tine de
chipul firii mele, pentru ca imi actualizeaza firea. Acest chip al
exprimarii transpune insdsi modelul prin care am fost creat si
care este chipul hristic, cel al inomenirii lui Dumnezeu-
Cuvantul.

In celdlalt model formativ se porneste de la premisa ci
s-a cdzut din si prin neascultare si, in consecintd, ,trebuie sd
ascultam” ca sa ne ridicam ,,din cadere”. Este ca si cand atunci
cand nu ascultam reiteram tiparul caderii. Dar ca viziune
ghelasiand, carpatind, se cauta o orientare directd si centratd
pe arhechipuri. Care este arhechipul hristic, modelul iconic al
re-facerii, al restaurdrii omului? Cine este Hristos? Este Fiul si
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Cuvantul. Atunci filiatia si cuvantarea-limbajul sunt modelele
mele arhechipale. Prin acestea imi refac propriul chip.

Astfel, asumarea si nu atat dependenta care mie nu-mi
suna bine, cum spuneam. Hristos si-a asumat ascultarea. De
aceea chipul filiativ l-as citi nu ca dependentd, ci mai degraba
ca asumare. Dar o asumare in sensul arhechipal de Chip de
Fiu. Chipul de fiu trebuie sa fie anterior. Este chip paradig-
matic. lar ascultarea este perceputd tot in acest sens filiativ.
Re-amintesc formula ghelasiana: Duhovnicul este chipul fiului
in asemdnarea Tatdlui. Duhovnicia este in acest chip al
asemadnadrii, al transferului de chip de fiu si al asemdnarii de
chip de Tatdl, ca fond. Nu este atat ca ascultare si dependenta.
In tiparul aceasta, fixati pe aceste directii, putem si intram si
intr-o zond de cipririe. In sensul de comandi si apel de
caprari, de relationare care nu face apel la responsabilitate,
asumare si constientizare. Cred ca in sensul deschiderii
arhechipale, cel despre care vorbeste Avva Ghelasie, sunt
afirmate repere teologice, mistagogice, tari si, totodata, foarte
actuale.

De altfel, si privitor la icoand ca reprezentare, acesteia i
se dd, de obicei, o semnificatie, o legimitate, o explicatie, in
ceea ce Tnseamna realizarea iconografica, efectiva, pornind tot
de la referatul biblic din Facere. Se evocd un proces de trecere
de la noapte, la zi, de la intuneric la lumind. Parintele Ghelasie
considera ca nu modelul ,Facerii” este semnificativ ca demers
in pictura-facerea unei icoane. Crede cda ar trebui sd ne
orientam liturgic, pornind de la Icoana in sine, Hristos-Chipul,
de la un iconic euharistic. Astfel, icoana este un chip-persoand
care trebuie sa se transfere intr-o imagine-asemanare
enipostaziatd intr-o reprezentare ecleziologicd. Altfel este
orientat iconarul in ceea ce priveste realizarea iconografica.
Nu porneste, imitativ cumva, in sensul Facerii, cel al unei
imitdri a actului credrii, ci se aseazd intru asemdnare de chip,
personalist, ecleziologic, iconic-euharistic.

Se pierde uneori din vedere cd reprezentarea (din Geneza)
asupra actului creadrii si cdderii adamice este alcdtuitd ,dupa
Cddere”. Are un suport revelational, dar are si neclaritate pentru

175



NEOFIT ieromonahul si lon MISAILESCU

cd Moise era, totusi, sub incidenta caderii protoparintilor.
Uitdm poate detaliul acesta... Este nevoie de talcuire hristica.
Din Hristos ne ludm toate intelesurile, sensurile. Scrierile
Vechiul Testament trebuie sd le citim in lumina hristicd, cea
care le conferd o altda perspectiva. Este o altd transparentd in
ceea ce inseamnd receptarea lor ca atare, dar este si o altd
adancime oferita de perspectiva hristica.

Parintele Ghelasie indeamnd sd ne pastram ca viziune
isihastd centralitatea hristici. In sensul acesta, iconic hristic,
orientarea practicd ghelasiand este centrata formativ pe
exprimare ca fond intrinsec al persoanei. Ai si pomenit, de
altfel, cd adevaratul chip al exprimarii este chipul tainic de fiu.
Deci, nu md exprim anapoda. Nu ma exprim nici aiurea in
tramvai, nici batand campii. Nu trdancdn, nu bomban, nu
boscorodesc. Sunt, trebuie sa fiu, Intr-o ordine sau, mai bine
zis, intr-o meta-ordine filiativa — personalistd — a exprimarii.

Altceva este cand accentul este pus pe exprimare, pe
chipul filiativ si, intr-un fel, pe asumarea de ,legdtura iconica”,
ca o relationare prin asemdnare dupa chip. Este un accent ce
cade pe inrudirea aceasta ca iconic, care este (si) legaturd, dar
nu ca simpld dependentd, pentru cd asemdnarea este intot-
deauna si cu ,un rest”, nu trece in identitate. Nu ma identific
cu celdlalt, fie Dumnezeu, fie om, prin asemdnare. Am o ase-
manare, am o inrudire de chip care imi permite o participare,
o initiativd proprie, singulara, care este altceva decat depen-
denta, care mi se pare chiar asa... cumva cu reverberatia unei
imaturitdti pentru ceea ce inseamnd o viatd spirituala.
Asumare si initiativa da, inrudire da, chip filiativ, iconic da...
Dar dependentad sunad... nu prea bine....

I.M.: latd ce scria Parintele Ghelasie: ,Creatia depinde
de Dumnezeu, nefiind prin sine insasi, ci creatie, depinzand
de Creator. Dar creatia este Independentd ca proprie Natura-
Substanta de Creatie dupd ce a fost creatd, ca Autonomie de
Creatie, ce nu inseamnd Separare, ci egalitate. Dumnezeu
Dadruieste totul Creatiei si prin acest Tot Creatia este
Independentd-Autonoma. lubirea este Acest Supra-Participativ.”
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N.: Este o situare paradoxald a creatiei. Intram intr-un
spatiu antinomic. Exista si aceastd independenta care iti da de
fapt tie, creatie fiind, fondul participativ sau de fapt supra-
participativ. N-ar putea sd existe o iubire reald acolo unde e
dependentd. Fara aceasta independentd dispare rdspunsul
asumativ si participativ. Pdnd la urma nu pot sa vdd chipul
iubirii intr-un chip al dependentei. Si, ca sd am aceastd
posibilitate supra-participativi, am nevoie de o anume
autonomie, care nu inseamna totald independenta in sensul
de rupturd, pentru cd, in fond, prin faptul ca noi suntem creati
»dupa chip si asemanare” avem deja o pre-orientare ca fire.

Eu nu sunt autonom impotriva firii mele, ci in sensul
actualizarii potentelor sale. Nu sunt independent ca sd fiu
sucit, cu fundul in sus. Independenta mea este in siajul firii
mele. Dumnezeu nu a creat ceva ca sd fie contrar Lui. Adica
este o dependentd, dar in acelasi timp este si o independentd
care-mi permite, uite, la limitda, tragica impotrivire. Este
vizibild. Este posibild. Dar este nefireasca. Contrarul autono-
miei izolationiste este o supra-participare care iese dintr-o
legaturd ca dependenta. Este foarte fin aici ghidajul, dar cred
ca isihastul surprinde extrem de bine acest aspect. Am nevoie,
ca sd fie o relatie de iubire, de 0 anumitda autonomie, de o
anumita independenta, ca sa pot sa vin cu ceva propriu, ca sd
am o initiativd, o noutate, o spontaneitate a ddruirii. Atunci
n-ar fi ddruire, n-ar fi act. Ca sd am acest act ca o capacitate
intrinseca a daruirii de sine sunt chip de persoand.

Dar chipul persoanei este dupd chipul lui Dumnezeu
si-n asemdnare - cdci tot am vorbit de identificarea persoanei
nu doar prin minte, care vrea doar intelesuri sau mai stiu eu
ce vrea... intelepciune, ci prin chipul filiativ, care este unul
integrativ si integral al participarii. In acest sens, am o
asemdnare a omului ca persoand prin raportare la Dumnezeu
ca persoand. Atunci persoana este un chip al ddruirii, un chip
al vietii in daruire, ca un fel de supra-participare, ceea ce,
in fond, este un chip al iubirii. In aceastd perspectiva,
dependenta si independenta noastrda reclamd o intelegere
antinomicd. Nu poate fi inteleasa aniconic independenta, dar
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nici intr-un sens unilateral sau simplist dependenta. Atunci ar
disparea acest supra-participativ despre care vorbeste
isihastul, si care este frumusetea creatiei, in fond, cea de care
se bucurd si Dumnezeu, cdci este identificatd, recunoscutd ca
asemadnarea cu El, de fapt, nu?

Prin urmare, nu pot sa ma duc in zona aceasta de strictd
relatie de dependentd. Dacd n-am aceste bune cumpaniri, in
formule antinomice chiar, intre dependentad si independenta,
ajung sd siluiesc chipul creatiei, reducandu-l la o forma de
dependentd. Ceea ce nu e riguros exact si real. N-o certificd
nici cdderea creatiei. Dumnezeu nu ne-a vrut dependenti, ci
ne-a vrut sd fim asemenea Lui. lar asemdnarea inseamna si
existenta unui fond real al creatiei, care este persoana. Este
fondul unui chip-persoana care transpune intr-o alta realitate
Chipul-Persoana, modelul dupa care este creata. Dumnezeu
ne-a creat ca sd fim si vrea ca sd fim in asemanare cu El Iar
Dumnezeu, structural sau fundamental, nu este in niciun fel o
realitate a dependentei. Este Persoand in sensul major, deplin.
Asemanarea noastrd ca persoane este una activd, de iconare.

I.LM.: Ca nuante de specific, in Curente spirituale in
Ortodoxie ati subliniat remarca Pdrintelui Staniloae cd staretul
Gheorghe de la Cernica punea mare pret pe cercetarea
slujbelor de obste, in timp ce, Paisie Velicikovski impreuna cu
Vasile de la Poiana Marului - bazandu-se pe anumiti Parinti —
cereau ,sd se pund toatd grija pentru rugdciunea mintii, (...)
caci, dupa cuvintele lor, slujbele si cantarile bisericesti sunt
puse la indemdna in genere pentru toti crestinii, iar nu pentru
aceia care vor sd petreacd in tdcere”.

Vizavi de acest aspect, Parintele Stdniloae observa ca
accentul pus pe rugaciunea mintii este o ,lucrare lduntricd”
ce diferd de ,exteriorul” rugaciunilor citite, al slujbelor si
cantdrilor bisericesti.

N.: Da, aici Pdrintele Staniloae puncteazd aceastd diferen-
tiere de specific, care avea cumva la bazad si un fel de rupturd, o
impartire intre interior si exterior. Este ca si cand slujbele
citite sau rugdciunile citite ar fi exteriorul si atunci, ca o etapd
superioard, eu ar trebui si trec la o interiorizare. In sensul a
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ceea ce am vorbit anterior, dacd pornesc, nu de la premisa
unei cautdri a lucrdrii mintii, ci de la o cautare de arhechipare
de chip filiativ si de chip al exprimadrii, atunci slujba citita sau
rugdciunile citite si in bisericd, atat timp cat imi actualizeazd
un chip al exprimarii si un chip filiativ, sunt exact lucrarea
care trebuie. Eu nu trebuie sd ma adeveresc intr-un launtric al
mintii ca sa fac mistica, crezand ca asa ajung la Dumnezeu.

Caile specifice se diferentiaza, pornind de la aceste
paradigme despre care am vorbit, prin raportare la arhechi-
puri. Atdta timp cat chipul exprimarii este cautat ca fiind un
chip paradigmatic, la fel si chipul filiativ, imi actualizez un
chip filiativ si un chip al exprimdrii chiar prin rugaciunile citite
si prin prezenta in biserica. Nu trebuie sd ma rup de exterior,
cugetand ca md duc intr-un interior, pentru a face o lucrare a
mintii, cd, vezi Doamne, aceea si numai aceea e ,lucrarea
duhovniceascad”.

Lucrarea duhovniceasca poate sd fie exact aceasta a
actualizarii chipului de Cuvant sau a chipului de exprimare
care se poate realiza si in citire prin prezenta noastra in ruga-
ciunile citite, in ambianta slujbelor si a cantarilor, atat timp
cat intr-o cantare sunt prezent in acest chip filiativ si-n acest
chip integrativ al exprimadrii. Si, subliniez integrativ, pentru ca
sunt intr-un chip filiativ si intr-un urcus intru asemdnare. Nu
trebuie sd caut aceastd interiorizare crezand cd de fapt
rugdciunile citite, slujbele sau cantarile sunt numai intr-un
exterior. Nu este adevdrat. A, cd la unii o fi asa, nu stiu... prin
raportare la spatiul mental, prezumat interior, poate...

In fond, conteazd si modelele formative. Daci este acel
chip de exprimare, dacd este acel chip filiativ, daca este acest
gest iconic ca act de adresare, de prezenta, este foarte
ziditoare slujba cititd, cantatd. Astfel, chipul monahal nu e
numai interiorizare. In fond, chiar si chipul monahal ar trebui
sd aibd, ca supra-repere paradigmatice, chipul filiativ, chipul
exprimdrii. Cdci sunt repere arhechipale. Sunt repere ale
chipului hristic, nu sunt scorneli.

As mai face poate o micad parantezd, legata de faptul cd
Parintele Stdniloae scrie ca si Paisie Velicikovski si Vasile de la
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Poiana Marului se bazau pe anumiti Parinti ,care spuneau”...
Altfel zis, poti sd te bazezi pe anumiti Pdrinti sau poti sa te
bazezi pe alti Pdrinti, sd zic asa. Poti sd te intemeiezi, asadar,
si pe repere cum sunt cele carpatine sau cele ghelasiene care
pornesc de la modele paradigmatice, personaliste, cum am
evocat, care nu sunt cele ale lucrdrii mintii si ale launtricitatii,
in acest sens, ci sunt cele ale integralitatii chipului filiativ, cele
ale chipului de exprimare in sine, ce ne aseaza in taina
iconicului, a chipului personalist de a fi intru asemanare.

I.M.: In aceeasi carte aritati ci Parintele Ghelasie
propune gestul iconic in intelesul de: ,,Deschidere in expan-
siune”, dar si o deschidere ca addncire-centrare-identificare
proprie. (...) Insistenta pe acest sens (..) denotd caracterul
personalist al gestului precum si capacitarea si orientarea sa
relationald, interpersonald”.

N.: Gestul iconic trebuie recuperat, lecturat, urmand
unei intelegeri a reperelor ghelasiene date de antropologia
iconicd, care opereazd aceasta distinctie, despre care am vorbit
la inceput, intre ipostas si minte. $i atunci gestul, paradoxal,
este si o deschidere ipostatica directd. Nu este o repliere spre
o interiorizare. Gestul este un supra-participativ. Si, in acest
sens, este o deschidere profundd care nu te risipeste.
Dimpotriva, te adund. Unii cred cd deschiderea te risipeste.
Te risipeste cand actul deschiderii nu este acela direct al sufle-
tului, care confera consistentd gestului. Daca exista aceastd
densitate a gestului atunci nu existd risipire, nu exista
imprdstiere. Este o deschidere, dar este si o centrare in gest,
cdci te identifici in si prin acel gest prin care te exprimi in actu
ca persoand. Ai contactul sau constiinta intalnirii cu celdlalt.
Din punctul acesta de vedere, trebuie si recuperam, prin
gestica iconicd, vederea ipostatica propriu-zisa sau chipul in
sine de persoand ca participativ, care este dincolo de minte, si
chipul de personalitate, care integreazd si mintea si corpo-
ralitatea.

I.M.: Mai departe addugati:

oFatd de modalitatile practice de interiorizare si
mentalizare, caracteristice, dupd isihast, misticilor antice, avva
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Ghelasie distinge prin ,oprirea in Gest” si prin ,retragere in
Gest” - ce ,nu este nici interiorizare, nici exteriorizare” — un
»,Comun al Integralitdtii proprii”, in care se ,Aduna totul, se
Deschide totul, se Raspunde total”.”

N.: Da, cum am vorbit si la inceput, noi cdutam si o
refacere misticd, o restaurare a noastra. In ce sens? Acela de a
nu fi dezlanati in ddruirea noastra, ci de a fi unitari si integrati
in participarea noastrd. lar aceastd restaurare si integralizare
se produce intr-un sens iconic, cdci se produce in raport de si
in relatie cu modelul hristic. Nu ne auto-refacem, nu ne auto-
integram holist new-age-ist. Ne integram iconic in sensul
asemanadrii hristice, nu in cel al identificarii cu absolutul, cum
zic unii sau altii. Nu ne integrdam in absolut cum faceau cei pe
filiera MISA. Ins&, trebuie si avem in atentie acest sens al
integralitatii proprii, ca o tintd ce ne preocupd. Ca atare, nu
trebuie doar sd supraveghez mintea sau sd o controlez... cdci
pot sd stau o viatd sd fac lucrarea aceasta.

Este nevoie sa identific fondul meu arhetipal. Trebuie sa
caut chipul meu de fi si sa vad cum reusesc sa fiu integrat
intr-un chip de a fi care ma face sda fiu unitar si total in
daruirea mea fata de Dumnezeu. Si aici, cum spune isihastul,
caut prin gest un chip al integralitatii, caut un comun al
integralitatii in care se aduna totul, in care se deschide totul si
se raspunde total. De fapt, cadderea ne-a afectat rdspunsul
nostru si totalitatea acestui rdspuns. Prin cddere, noi nu mai
avem deplindtatea participativd. Dincolo cd a ascultat/cd nu a
ascultat, cd putem sa intrdm si sd ramdnem in acest joc,
problema este cd deplindtatea participativd ne-o descoperd
Hristos. Noi trebuie sa recuperam acest chip participativ in
asemadanare hristicd. Adicd, aceasta este miza. Nu ma refac
numai cd trebuie sd ma supun, pornind de la cele rele sau de
la caderile mele, ci pornind de la modelul restaurator, de
ridicare si plinire. Gestul iconic ca reper isihast carpatin
vizeazd acest chip al integralitatii daruirii noastre. O daruire
integrald pe care am pierdut-o, de fapt, si pe care trebuie sa o
recuperam, dar nu autonom ci, cum am zis, iconic, pentru cd
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este in joc o lucrare de asemdnare, este o relatie inter-
personald, o legaturd in asemdnare. Si o recuperez si prin
invecindri, prin afinitate si inrudire, sd spun asa, pentru cd cei
ce se aseamdnd se adund.

I.M.: Ati evocat si perspectiva Parintelui Staniloae, cum
,ca — desi inca foarte slab - cuvintele rugdciunii lui lisus
exprima acest sentiment de bucurie, de recunostintd si de
smerenie infinitd. Dar lucrul principal nu este sd rostim
cuvinte. Principalul se afld in aceasta experientd a bucuriei, a
recunostintei, a iubirii, a smereniei (...). Cuvintele nu mai
formeazd un obiect de reflectie pentru cel care le pronunta.
Ele nu se mai interpun intre om si Dumnezeu, ci, prin ele,
omul se adreseaza lui Dumnezeu Care este de fatd. Prezenta
lui Dumnezeu copleseste totul (...) iar noi exprimdam - prin
insdsi fiinta noastrda - lauda adusd lui Dumnezeu, uimirea in
fata lui Dumnezeu”.

N.: Pdrintele Staniloae surprinde exact acest chip al
exprimdrii in sine, directe, nu? O exprimare care nu se
confunda, nu se reduce la cuvinte. Dar in acelasi timp nu este
o tacere mutd, una de handicap, ca sa spun abrupt. Cuvintele
exprima sentimentele de bucurie si recunostintd. Insd, la un
moment dat trebuie sa trdiesti in act bucuria, recunostinta si
chiar iubirea insdsi. Ea se daruieste si ca atare, direct, nu
numai prin declaratii... ca-n filmele americane.

Aici Parintele Staniloae subliniazd un act de exprimare
ca prezentd. Si, ,cine are ochi de vazut vede” invecinarea cu
gestul iconic din viziunea ghelasiana prin acest mod de a fi in
care se trece, dincolo de cuvinte, la o exprimare, prin insdsi
fiinta noastra, a laudei si a unirii participative. Este actul unei
vederi ,fatd catre fata” care este dincolo de cuvinte, fara a
exclude cuvintele, dar care si ea in sine este o exprimare. Cam
aceasta este si chemarea de-a ramane intr-o asezare liturgicd
de cinstire a lui Dumnezeu prin insdsi fiinta noastra si prin
integralitatea chipului nostru. Si aici este totul. Ideea este
dacd reusim sau dacd avem in atentie aceasta refacere a
deplinatdtii.
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Mi se pare de remarcat in acest citat faptul ca insdsi
fiinta noastrd poate ajunge sa exprime aceastd laudd, aceastd
cinstire a lui Dumnezeu. Dacd vrei, in sensul acesta, este o
dubld exprimare. O exprimare prin cuvinte si o exprimare
dincolo de cuvinte. Cea dincolo de cuvinte este exprimarea-
rostirea ipostaticd sau a sufletului direct ca limbaj in sine, sau,
cum zice Parintele Ghelasie, exprimarea gesticd. Gestul de fapt
este un metalimbaj. Este un limbaj direct al sufletului care se
adreseaza nemijlocit, exprimandu-se pe sine vizavi de celalalt.

Deci perspectivele aici se unesc, cumva. Vedem cd
Parintele Staniloae afirmd cd nici cuvintele initiale ale ruga-
ciunii nu mai ramdn un obiect de reflectie, ci se trece chiar
dincolo de ele. Aceasta inseamna cd se iese din zona reflectiei
care este o zond a mintii, totusi. Se trece dincolo de aceste
cuvinte si de reflectia asupra lor in cel care le pronuntad pentru
a se ajunge la o constiintd a Prezentei lui Dumnezeu, care ne
copleseste, si care este cinstitd prin exprimarea noastrd, ca
fiinta doxologica, ca un chip al prezentei noastre dincolo de
cuvinte, care nu exclude cuvintele. Avem o dubla participare si
prin cuvinte, dar si dincolo de cuvinte. Acest ,dincolo de
cuvinte” inseamnd cd te exprimi direct ca fiintialitate, ca un
chip ipostatic. Ai ajuns la un chip al restaurdrii proprii care-ti
permite sd fii in acest sens de exprimare-gest totalizatoare
sau ca integralitate participativa care ,suportd” deplindtatea
aceasta dumnezeiasca care covarseste totul. Cand ai aceastd
deschidere si participare fiintiald, suportul de primire permite
acestei prezente dumnezeisti sd se aseze altfel.

I.M.: Remarcati, in aceeasi carte, faptul cd parintele Icd
jr. sustine cd staretul Vasile de la Poiana Marului, foloseste
rugdciunea lui lisus intr-un mod ,practic”, dintr-o perspectiva

~“» ~“» :

»polemicd”, ,combativd”, si nu ,contemplativd”, catre o manuire
a ei ca ,armd” in lupta cu patimile si gandurile patimase, catre
transformarea ei - din scop si expresie a desdvarsirii - in
mijloc militar, ca ,sabie de foc”.

N.: Da, cred ca s-a inteles din ce s-a spus anterior cd nu
atat lupta, cat victoria, sa zic asa... impdcarea, pacea trebuie

asimilate. Sigur ca rugdciunea poate fi folositd si ca armd, ca
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mijloc militar, dar sd nu uitam cine suntem, de unde venim si
incotro mergem. Si, cum spuneam, conteazd cine rosteste
rugdciunea. Rosteste mintea rugdciunea lui lisus sau este si o
rostire ca prezentd ipostaticd dincolo de minte ca intalnire cu
lisus Hristos? Este un fel de prezentd, un fel de participare ca
prezentd, si din aceasta decurge usor, usor, si o odihnire a
patimilor. Pentru cd patimile se des-pdtimesc pe mdsura
refacerii chipului nostru deplin, care este (si) o re-modelare
iconicd. Nu atat prin lupta directd cu patimile acestea se
despatimesc. De fapt, biruinta asupra patimilor trebuie sa fie o
consecintd a pacificdrii sau a isihiei hristice, a intalnirii cu
Hristos, a indumnezeirii. Deci nu biruiesc eu patimile care ma
razboiesc. In fond, cine sunt si ce sunt patimile? Patimile nu
apar pe fondul dez-integrdrii noastre, al lipsei unei unitati
launtrice, al iesirii din asemdnare si ca de-personalizare? Este
o dezintegrare a unitdtii lduntrice care survine si pe fondul
rupturii noastre de Dumnezeu. In sensul unui ,atac armat” cu
rugdciunea nu este avutd in vedere biruinta si despdtimirea in
sensul isihast, cel al isihiei, al odihnirii nepatimirii care vine
din legdnarea aceasta hristicd care trebuie cdutatd, intdi de
toate.

I.M.: Parintele Ghelasie afirma:

,In Gestul ICONIC te ,Aduni si te Depdsesti”. Nu te
lupta nici cu gandurile, nici cu nelinistile, nici cu memoriile
obsedante; lasd-le sd curga in afara ta, ca pe o ,transpiratie de
boald”, dar cu ,Usurdtatea in Interior”, pentru cd asa te vei
face sinitos. In Gestul ICONIC, de Specific Carpatin, trebuie
sd ai doua ,stari” deodatd, una normald a ceea ce esti tu, cu
toate neputintele, ca exterior, si incd una, in Interior, de
»Usurare-Depdsire in Taina DIVINULUI” care Patrunde in
tine”.

N.: In fraza aceasta se concentreazd cumva, si intr-un
orizont practic, ceea ce s-a spus inainte. Este si reflectd o
atitudine si o abordare specifica in care nu intri in luptd nici
cu exteriorul, nici 1n interior, ci cauti sd rdmai in gest iconic ce
trece ca printr-o ,,dubld stare”, pentru cd, realist vorbind, este
inevitabil ca noi sd nu co-existdim si cu propriile noastre
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neputinte, de multe ori intreaga viatd. Nu poti sd le scoti
instant, nu poti sa le tai sau sd le amputezi cotidian. Trebuie
acea asteptare, care este angajare, care le decanteaza si care le
da ulterior si depasirea, transfigurarea. Pentru cd sti sensul si
faci ceva, le dai aceasta haina gesticd care, cumva, le acopera
goliciunea si, de fapt, usor-usor le reintegreaza.

In definitiv, patimile sunt aceste dezvoltiri-excrescente
autonome ale puterilor sufletului, distincte de sufletul insusi,
care incep sd iti creeze acest egou sau pseudo-personalism.
Incearci sa fie si sd se prezerve ca autonome proferand aceasti
sete nesfarsita de realizare prin ele insele. Si, in sensul acesta,
patimile sunt si o descentrare, o iesire din sine.

De aceea, in pandant, trebuie sa revenim la acest chip de
refacere si restaurare, la o integrare de sine si la o participare
deplind. Si aici Parintele Ghelasie dd si reperul de parcurs care
este tot unul gestic, nu unul al luptei. Vreau sa recuperez
isihia sau pacea hristica, prin Cel care a unit toate pastrandu-le
distincte. Din acea pace, recuperatd, asimilatd reusesc, usor-
usor, sd imi pacific nu doar razboirile externe, ci chiar si
conflictele launtrice. Astfel parcursul isihast este in sine unul
de cdutare a unei solutii pacificatoare, si nu atit de lupta.
Aceasta nu inseamna cd nu esti razboit, cd nu esti luptat, dar
este o chestie de nuantd atitudinald in gestul iconic.

I.M.: Consemnati: ,De fapt, Ghelasie Isihastul cauta sa
evidentieze ,Exprimarea de CHIP - PERSOANA” - ca fond
»din care se deschid si exprimadrile celelalte” —, considerand ca
,Gestul Iconic este cel mai reprezentativ pentru aceastd
Exprimare”. Gestul Iconic devine astfel nu doar o simpld
exprimare, ci si o ,Formd Iconica de exprimare”. ,PERSOANA
deveniti Gest este PERSOANA Mistici ICONICA. Si, mai
mult, prin PERSOANA-GEST, toate structurile mental -
corporale devin si ele ,Gesturi mistice””.

N.: Da, vedem persoana-gest, persoana in mistica
iconica In care toate structurile mentale si corporale devin si
ele, personalizate fiind, gesturi mistice. De fapt sunt integrate.
Gestul intr-un fel este chipul ddruirii in sine. Este chipul
participdrii in act constient, fiintial, al persoanei. Gestul din
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perspectivd nu atdt a corporalitdtii, cat a integralitatii si a
descoperirii exprimadrii de chip de fiu. Nu o exprimare doar
mentald, nu doar vorbadrie si trancdneald, cd vorbim vorbe, cd
discutdm, ca dezbatem. Este vorba despre chipul in sine al
sufletului care este un chip de limbaj, conform isihastului
carpatin. lar exprimarea sa este una gesticd. Prin exprimarea
aceasta a sufletului direct, gestul prezintd si capacitate inte-
grativa, asa incat structurile mental-corporale devin si ele
expresii gestice subsumate, cuprinse in gestul iconic funda-
mental. Calificarea drept gest iconic, deriva din faptul cd este
un act care te prezerva dinamic in asemdnare si care te
imbraca in asemdnare. Nu este un gest pur si simplu. Este un
gest care asimileaza arhechipal chipul exprimadrii iconice
hristice si care, integrand iconic toate componentele umane,
te pacifica, te scoate din conflict si din razboiul cu tine insuti
si cu ceilalti. Aceasta nu inseamnd cd prezenta ta nu poate sd
trezeasca reactii belicoase, in unii sau 1n altii.

Isihastul cheamd la exprimarea in sine isihasta ca chip-
persoand, nu la orice fel de exprimare. Gestul este aceasta
exprimare-daruire de chip-persoand. Aceasta inseamnd sd
descoperi, sd realizezi cine este persoana sau sd constientizezi
cine esti tu ca persoand. Ceea ce Inseamnad sd avem in atentie
distinctia, evocatd la inceput, intre minte si suflet, intre fiintd
si energii. Astfel iti clarifici care este chipul tdu de persoanad,
care este fondul exprimarii, care nu este, nici primordial, nici
principal, prin minte. Isihastul afirma, destul de clar cred eu,
ca persoana-gest integreazd si structurile mintii si cele cor-
porale, dandu-le si acestora coloratura de gest mistic parti-
cipativ, chiar de chip euharistic al prezentei in care ne asezam
cu totul in Trupul Mistic al Bisericii. Vorbim de o comuniune
in chip euharistic, in fond, in care toate dimensiunile sunt
participative, in care toate componentele relationeaza. Cum
este si in Hristos, si Divinul, si umanul, intr-o comunicare
idiomica.

Asadar, exprimarea gesticd este o exprimare de chip-
persoand, ca fond - acesta este fondul, unul personalist! -, iar
celelalte exprimari se deschid din aceastd exprimare, deci sunt
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subsecvente. Si in sensul acesta al deplinatdtii trebuie sa
recuperam chiar chipul de exprimare in sine. Si nu vrem sa-l
recuperam, pentru ca vrem sa-l recuperdm, ci intrucat este un
fond paradigmatic. Este arhemodelul nostru de a fi. In acest
sens, Pdrintele Ghelasie, ca specific, insistd pe aceste modele
paradigmatice. Nu se orienteaza ca model ,de la cadere spre
ridicare”, ci de la insdsi restaurarea si implinirea hristica.

Aceasta ar fi tinta, una a exprimarii. Faptul cd expri-
marea de chip-persoana trebuie sd aibd in atentie distinctii
antropologice, tine de clarificarea, de identificarea sursei
actului. Aici se poate vedea si deosebirea fata de specificul
athonit, in raport de reperele pe care le-a adus in atentie
parintele losif Vatopedinul. Dar sunt si reperele acestea, strict
personaliste, ale chipului integrativ al omului care merge pe
personalismul iconic, pe exprimarea aceasta de chip-persoanad.
Nu se insistd atdt pe tiparul acesta de ascultare, de supunere,
cat pe cel de asumare, de cuvantare sau exprimare, si pe
chipul de filiatie. Reperele sunt distincte, chiar dacd ele se
intdlnesc, pentru cd, normal, vorbim de aceeasi Biserica.

Dar cred ca aceste structuri comparate permit obser-
varea diferentelor de model. Sigur cd si din punctul meu de
vedere este preferabil si imi este mai aproape de firea proprie
s am in atentie reperele de Specific Carpatin. Intr-un fel, pot
sd dau marturie, cd ma regidsesc mai usor in si prin ele. Imi
pun in atentie chipul de suflet, nu atat chipul mintii. Chipul
de suflet recunoscut ca un chip al exprimarii, al omeniei, de
care am vorbit cu altda ocazie, care este si daruire, este si
primire. Si, din punctul acesta de vedere, sunt repere de
asezare in viata crestina.

Din faptul cd duhovnicul este chipul fiului in
asemanarea Tatalui, duhovnicia este situata in siajul acestui
chip de fiu in asemdnarea Tatdlui. Si nu atat pe o cale a mintii,
a razboiului mintii, a supravegherii mintii, care este o carac-
teristicd care permite cresterea si trdirea duhovniceascda in
spatiul acesta athonit-grecesc. Exemplul cu losif Vatopedinul
mi se pare important pentru cd prin el se vdd foarte clar
reperele acestea pe care, inca de la primele convorbiri, le-am

187



NEOFIT ieromonahul si lon MISAILESCU

evocat, dar succint. Specificul athonit are aceste repere. Aici se
vdd transpuse de un mare pdrinte athonit, care le aseazd in
acest ambient al mintii ca ochi al ipostasului. Dar comparativ,
pornind de la distinctia aceasta — intre ipostas si minte, intre
suflet si minte, intre ochii sufletului si ochii mintii - lucrurile
sunt pe alt palier de deschidere, de integrare, ca specific
carpatin. Deschiderea in sensul carpatin este cea a ochilor
sufletului, dincolo de ochii mintii, cei care fac si desfac.
Ochiul mintii este un ochi intermediar, o interfatd care poate
sd vada si confuz realitdtile, care poate sd si obtureze vederea
aceea de suflet.

Pentru specificul carpatin vederea de suflet, redeschi-
derea vederii directe a sufletului este o miza a vietii duhov-
nicesti, pentru cd este o modalitate de a recupera insasi chipul
de a fi si de a vedea direct prin suflet, si nu prin minte. Si,
repet, cand zic suflet trebuie inteles sufletul in sensul acela
fiintial, nu in sensul unei emotii, al simplei afectivitati sau al
unei simtiri. Sufletul este o realitate fiintiala, este acel perma-
nent despre care vorbeste isihastul de la Frasinei. Si, vorbind
de misticd, vorbim de un suflet trdit ca atare, nu doar ca
supozitie sau cd doar stim ca ar fi pe undeva. lar aceasta
distinge specificul carpatin, pentru cine vrea sd vadd, pentru
cine are ochi sa vadad, chiar si pentru cine intelege numai prin
ochiul mintii cele spuse.

Sunt niste diferente. Sunt si accentele ce reies din textele
pe care le-ai evocat si pe care am incercat si eu sd le comentez.
Se vad anumite diferente chiar la nivel de ochi al mintii, sa zic
asa, ca repere mentale. Dar pentru cine vrea sd vada diferen-
tele in profunzime, acestea tin de structura unor viziuni
distincte, care au efect si asupra practicii si a angajdrii duhov-
nicesti, respectiv a modului de a fi, a nasterii si a renasterii
intr-un chip filiativ. Si aici cdile se disting. Dar sigur conteaza
fiecare dupa ce afinitate se orienteazd si in ce mod formativ se
regdseste.

Din perspectiva evaludrii unor unitdti culturale ca
viziuni spirituale, cele doud, ca acum au fost evocate aici doar
acestea, in linii succinte, sunt interesante si la nivel ideatic.
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Pentru cd unii gandesc unilateral, avand impresia cd numai
asa se poate practica si experia, prin acel ochi al mintii definit
ca fiind insusi chipul si asemdanarea, ca fiind insdsi ochiul
sufletului, ca fiind insdsi ochiul ipostasului, ca fiind insdsi
modul de a fi ca existentd.

La noi, in sens carpatin, nu e chiar asa. Cel putin asa
reiese si la Parintele Stdniloae, din ce ai citat. Si de aici sunt si
consecinte practice ce privesc un mod de asezare in viata
duhovniceasca chiar in cadrul slujbelor si in afara lor. Este un
argument, prin cele spuse, de ce se poate si asa. Sau de ce,
intr-un anumit fel facutd practica, se reflectd un mod de a fi
specific, nu neaparat modul generic mistic de a fi al cresti-
nismului. Nu trebuie sd te retragi tu intr-un lduntric si sa lasi
rugdciunea cititd cd, vezi Doamne, astfel treci la o treaptd
interioard a mintii. Poti sd citesti rugdciunea, fiind prezent
total in ceea ce rostesti. Si atunci este in rugdciunea cititg,
chiar cu glas, un chip al exprimadrii tale integrale. Esti deschis
unei comuniuni ca atare, fara sa faci disjungerea intre interior
si exterior, intre launtric si afard, ca si cand gujbetii citesc
rugdciuni, iar noi, acestia - ,misticii” - ne interiorizam.

Cam acesta ar fi chipul exprimdrii in specific carpatin,
dar care, md repet, survine din repere paradigmatice pe care
isihastul de la Frasinei le surprinde si le evidentiazd. Cine
considera ca-i pot fi de folos astfel de repere carpatine... poate
sd le asume, practic-experiential... intr-un chip de a fi...
personal...
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